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Komentar Tahavijeve postanice o tjerovanju 


Arš i Kursijj 

Autor kaže: „Afš i Kursijj su istina.“ 

Uzvišeni u Svojoj Knjizi kaže: 

i ф- ф ¥ 

„Gospodar Arša, Uzvišeni. On radi šta je Njemu voIja.“ 
(El-Burudž, 15-16.) 

„Оп je najuz\išenijih svojstava, Gospodar Arša...“ (ЈЈјЛПг, 15.) 

a zatim se nad Aršom uzvisio. "(El-E'araf, 54.) 

Ovo se spominje u više ajeta u Kur'anu.' 

„Svemilosni, Kojise nadAršom uzvisio.“ (Тл-\\л, 5.) 

4 ©}i ч '^1 ^ 

„пета drugog boga osim Njega, Gospodara Arša veličan- 
stvenog!“ (El-Mu'minun, 116.) 

4 ф1 1 ^'JJ\ Jj > V1 Ц Ч 'Л\ 4 

„AUah je, nema boga osim Njega, Gospodar Arša Veli- 
<?ansfKenp^a.'"(En-Neml, 26.) 


' ILI-E'araf, 53; Junus, 3; Er-Ra'd, 2; EI-Furkan, 59; Es-Sedžde, 4; El-Hadid, 4. 
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Ibn Ubi el-l laneft 



„Oni koji nose Arš i oni koji su oko njega, slave i hvale 
Gospodara svoga i vjeruju u Nj, i mole se da budu oprošteni gri- 
jesi vjernicima...“ {(^' јЛПг, 7.) 

4 f(l7 

„...а Arš Gospodara tvoga će tog dana iznad njih osmerica 
držati.“ {иХ-ШккЉ, 17.) 

4 0>»V —I Ју^ Cri iSf) ^ 

„1 vidjet ćeš meleke kako Arš okružuju, veličajući i hvaleći 
Gospodara svoga. “ (Ez-Zumer, 75.) 

U dovi o potištenosti, koja sc prcnosi u Sahihu, stoji: „Nema dru- 
gog hoga osim Allaha I flikog i Blagog. Nema dtugog hoga osim Njega, 
Gospodara V'elikoga Prijestolja (Nlrta). Nema drttgog hoga osim Allaha 
Gospodara nehesa i Gospodara s^emlje, Gospodara C.asnoga Prijestolja. 

Imam Ahmed u hadisu o divojarcima, od El-Ahhasa h. Ahdul- 
-Muttaliha, radijallahu anhu, prenosi da je Allahov Poslanik rekao: 
„Da li ^nate kolikoje udaljenost i^medu nehesa i ^mljei” Rekli su: „Allah 
i Njegov Poslanik najholje znaju.” Reče: „I^medu njih je ras^datjina 
petsto godina. Od svakog neha do sljedećegje ra^daljina putovanja petsto godi- 
na. Neličina svakog neha je poput putovanja petsto godina. Na sedmom nehu 
je more, od njegovogpodno^'a do ttrhaje kao i^medu nehesa i ^emlje. PotomJe 
i^nad toga sedam d'mjaraca. l^medu njihovih koljena i papaka Je kao 
i^medu nehesa i ^mlje. Potom, i^nad togaJe Arš od Ćijegpodno^a do irha je 
kao i^medu nehesta i ^emlje. Allah Je i^nad toga. Njemu od Ijudskih djeta nije 


- Muttcfckun alcjhi: F.l-Buhari, 6345; Muslim, 2730; hadis oci Abciullaha b. 
Abbasa, raciijallahu aiihuma. Navocli sc u l'.d-Daife (5443), zbog ncispravnog 
clociatka koji se navocii na kraju koci Ft-'rabcranija i cirugih. 
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Komentar Tabavijeve poslanice o vjerovanju 


niUa skriveno.’"^ Prenose Ebu-Davud, Et-Tirmizi, Ibn-Madždže. 
Ebu-Davud i drugi sa lancem prenosilaca od Allahovog Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, u hadisu u kojem se govori o škripanju 
da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Njegovo Prije- 
stolje nad Njegovim nehesima je ovako,” pa je svojim prstima pokazao 
napravivši nešto poput kupole.'* 

U .Sahihul-Buhariju od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, se prcnosi da jc rckao: „Kada molite Allaha ga D^nnet, molite 
ga •ja Firdevs. ’l 'o je najbol/i dio Djjnneta, a itjnad njega je Pnjestolje 
Milostivog.’*^ Riječ fevkahu sc prenosi u genitivu, a i u nominativu, a 
tada znači Njegov krov je Prijcstoljc Milostivog. 

Grupacija apologetičara smatra da je Arš kružni kosmos koji 
obuhvata svijet sa svih strana. Možda su ga nazvali gcografski ko- 
smos, ili deveti kosmos. Ovo nije ispravno, jer je u Serijatu povrdc- 
no da Arš ima stubove koje nose meleki, kao što Poslanik, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, kaže: „] judi će bitiprojivljeni iprvi ću seprobušti i 
naći .sepred Musaom koji će se drjati ga jedan stubArša. Ne •jnam da li se 
probudio prije mene, ili muje bila uraćunata smrt i projjvljenje na Turu. 

Prijestolje u jeziku označava sjedaljku u kojoj sjedi vladar. Uzvi- 
šeni o Belkisi kaže: 


{(£)) Cij ^ 

„...а ima iprijesto veličanstveni. "(En-Neml, 23.) 

То nije kosmos, niti to Arapi iz ovih riječi shvataju. Kur'an je 
objavljen jezikom Arapa. Označava sjedaljku koja ima nogc, a nosc 


’ Rbu-Davuci, i clr. Lanac prcnusilaca је slab. Navocii se u V.ilalul-Djen- 

neb, 577. 

■* ičbu-Davuci, 4726; i cir. i.anac prenosilaca je siab, a o škripi Arša nije ispra- 
van nijecian haciis. Navocii se u '/.ilalul-D^enneb, 575-576. 

Sahih. Prenosi ga Buharija, 7423; i Ahmeci, 21?)?)5. Navocii se u Vis-Sabiba, 
921 i /jlalul-D^enneb, 581. 

Muttcfckun alejhi. Izvocl haciisa je prethociio. 
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Ibn Hbi el-Haneft 


je meleki. Prijestolje je poput svoda nad svijetom. Ono je krov svih 
stvorenja. U stihovima Ummej b. Ebi-Salta^ se kaže: 


Slavite Allaha,jerje On slave dostojan, 

Naš Gospodar na nebesima je velikim, 

On je Vs^šen - stvorio je Ijude, 

Л na nebesima Prijestolje us^išeno, 

Pogledi Ga ne mogu doseći, 

Л kod Njega ćeš vidjeti meleke, 

Kako pogledeprema gore dtfe. 

Abdullah b. Revaha, radijallahu anhu, je ispjevao stihove kojima 
je aludirao odgovor ženi kada ga je optužila za odnos sa sluški- 
njom: 


Svjedočim daje^llahovo obećanje istina, 

I da će Natra peći nevjemike, 

Da je Лг.} iipnad vode, 

Л ii^ad Лг^а je Go.podar svjetova, 

Nosega meleki jaki, 

Obitje^eni Botf/i meleki. 

Ibn Abdul-Berr i drugi imami spominju ovaj stih. 

Ebu-Davud prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Dot^oljeno mije da pričam ojednom od^llahovih meleka, 
nosioca Лг^а. lijmeđu njegove resice na uhu do plećke je poput putovanja 
sedamsto godina.”^ Prenosi ga i Ibn Ebi-Hatim: „Ptice bi letjele sedamsto 
godina. ” 


^ C)n jc Umejje b. Abdullah b. Rbi-Salt b. Ebi-Rebia b. Avf es-Sckafi, pjesnik 
17. perioda džahilijjeta, mudrac od stanovnika Taifa. Kada se pojavio Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, iz zavisti nije povjerovao u njega. Kada 
je iscitirao stihove, Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: 
„Jefk je potjerovao alije srce t(anegiralo ." 

Sahih. Prenosi ga Ebu-Davud, 4727. Navodi se u Es-Sahiha, 151. 
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Komentar 'l'ahavijeve poslanice o tjerovanju 


Oni koji mijenjaju Allahov Govor, a za Arš kažu da se pod njim 
misli na vlast, šta će reći za rijeći Uzvišenog: 






„1 vidjet ćeš meleke kako Arš okružuju, veličajući i hvaleći 
Gospodara svp^a."(El-Hakkah, 17.) i 


„...а Njegov jeprijesto iznad vode bio... "(Hud, 7.) 

Hoće li reći: Njegovu vlast će toga dana nositi osmerica. Njego- 
va vlast je na vodi i da će se Musa uhvatiti za stubove vlasti. Da li 
će to reći pametan ćovjek koji zna šta govori? 

O Kursijju Uzvišeni kaže: 


,,...Njegova Kursija obuhvaća i nebesa i " (Е1-Века- 

re, 255.) 


Rećeno je da je to, takoder, Arš, ali je ispravno da nije. Prenosi 
se to od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, i drugih. Ibn Ebi-Šejbe'^ 
u knjizi Opis Arša i El-Hakim u svome Mustedreku prenose, rekavši: 
„Ova predaja je prema uslovima El-Buharija i Muslima, ali je nisu 
naveli, od Se'ida b. Džubejra^'^, a on od Ibn-Abbasa da je o rijećima 
Uzvišenog: 


*4 ■ ■ ■ j b <» ...11 ■ ■ ■ ^ 


„...Njegova Kursija obuhvaća i nebesa i Zemlju... “ (Е1-Века- 
re, 255.) rekao: „Kursijj je mjesto stopala, a velićinu Arša zna samo 


C)n je Ebu-Bekr AbduUah b. Muhammed b. Kadi Ebi-Šejbe, imam, učenjak, 
predvodnik hafiza, autor Musneda, Musannefa i Tefsira. Umro je 235. h.g. 

C)n je imam, hafiz, kari'a, komentator Kur'ana Ebu-Muhammed Se'id b. 
Džubejr el-Esedi. Umro je 95. h.g. 
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Ibn Hbi el-'Izz el-hlanefi 


Uzvišeni Allah.“’' Ova predaja se prenosi sa lancem prenosilaca do 
Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, ali je ispravno da se 
završava na Ibn-Abbasu. 

Ks-Suddi kaže: „Nebesa i zemlja su unutar Kursijja, pred 
Aršom.”*2 

Ibn-Džerir prenosi od Ebu-Zerra da je rekao: „Cuo sam Allaho- 
vog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, kako govori: 'Kjtrsijj u 
odnosu na Arf је poput ^ејје^пе halke koja se baci u pustinju. 

Neki su rekli da je Kursijj Njegovo znanje, i to se pripisuje Ibn- 
-Abbasu, ali se od njega pouzdano zna ono što je prenio Ibn Ebi- 
-Sejbe, kao što je prethodno rečeno. Ко kaže drugačije, nema 
dokaza osim nagadanja. Iz ovoga se očituje da ovakvi navodi potje- 
ču iz epidemije pokudenog kelama, kao što je rečeno i o Aršu. 
Kursijj, kao što je više ispravnih prethodnika reklo, je ispred Arša 
poput stepenica ka njemu. 


Neovisnost Allaha, subhanehu ve 
te'ala, o Aršu 

Autor kaže: „Uzvišeni je neovisan o Aršu i o svemu mimo 
Arša. On obuhvata sve i iznad svega je. Njegova stvorenja su 
nemoćna obuhvatiti Ga.“ 

Autorove riječi: „Оп je neovisan o Aršu i o svemu mimo 
Arša” se potvrduju riječima Uz.višcnog: 


" Fredaja je ispravna kao mevkuf, a kao merfu je slaba, kao .što sam pojasnio u 
knjizi Ма delle alejhil-Kur'an... od Id-Alusija. Zilatul-Dežnneh, 102/36. 

■- Taberi u 'l'efsiru, 5790. 

" Sahih, prenosi se u Ti.f-Sahiha, 109. 
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Komentar 'l 'ahavijeve poslanice o ijerovanju 


„...doista, je Allah neovisan od svih svjetova." (El-Ankebut, 
6.) Uzvišeni kaže: 

(Г?)' ЈЦјллЈТ ЈЛ ^ 

„...а AUah je Neovisan ihvale Dostojan. "(Fatir, 15.) 

Autor, Ailah mu se smilovao, je izrekao ove navode ovdje, jer je 
nakon spomena Arša i Kursijja spomenuo Njegovu neovisnost o 
Aršu i svemu što je mimo Arša, da bi pojasnio da je stvorio Arš ka- 
ko bi se nad njim uzvisio. On nije u potrebi za njim, nego je u to- 
me postojala mudrost koja ga nalaže. Ako je ono što je visoko 
iznad onoga što je nisko, to ne nalaže da ono što je nisko obuhvata 
ono što je visoko i da ga nosi, niti ono što je iznad da bude ovisno 
o njemu. Pogledaj u nebo, kako je ono iznad zemlje i nije ovisno o 
njoj. Allah Uzvišeni je daleko veći i uzvišeniji da bi to Njegova 
Uzvišenost nalagala. Zapravo, zahtjevi Njegove Uzvišenosti su 
Njegove specifičnosti, a one su da On u Svojoj moći nosi sve što je 
ispod, da sve što ispod je ovisno, a On je neovisan o svemu što je 
ispod. Uzvišeni, azze ve dželle, ga obuhvata. On je iznad Arša ko- 
jeg nosi Svojom moći, a i one koji ga nose. Njegova neovisnost o 
Aršu, ovisnost Arša o Njemu, obuhvatanje Arša, činjenica da 
Njcga Arš ne obuhvata, Njegovo ograničavanjc Aršom, činjenica 
da Сја Arš ne ograničava su nužne osobinc kojih su stvorenja 
lišena. 

Oni koji negiraju uzvišcnost, tj. oni koji je obesnaž.uju, kada bi 
im se ovo podrobno pojasniio, bili bi upučeni na pravi put i znaii 
bi podudarnost razuma sa Objavom i siijediii bi dokaz.e. Medutim, 
oni su napustiii dokaze i zaiutaii sa pravoga puta. O tome je imam 
Maiik kada je upitan ogovoru Uzvišenog 

i p ^ 

„...а zatim se nad Aršom uirv/sm " (Ei-E'araf, 53.): „Како sc 
uzvisio?”- rekao: „Uzvisivanje je poznato, a kakvoča je nepoznata.” 
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Ibn Ehi el-Hanefi 


Ovaj odgovor se prenosi i od Ummu-Seleme''*, radijallahu anha, 
kao mevkuf (njene riječi) i merfu' (sa lancem koji seže do Poslani- 
ka, sallallahu alejhi ve sellem).’^ 

Autorove se riječi: „Оп sve obuhvata i iznad svega je.” u 
nekim prijepisima navode kao: „Оп sve obuhvata što je iznad nje- 

ga“- 

Prva verzija je ispravna, a znači da On Uzvišeni obuhvata svaku 
stvar i da je iznad svake stvari. 

Drugo značenje je: On obuhvata sve iznad Arša, a Allah najbo- 
Ije zna. Najvjerovatnije, da su prepisivači nenamjerno ispustili ve- 
znik, pa su drugi Ijudi iz te kopije prepisivali, ili su ga neki zalutali 
namjerno izbacili želeči napraviti nered i negirati osobinu uzvišeno- 
sti. Postoji dokaz da je Arš iznad svih stvorenja i da iznad njega 
nema nijednog stvorenja. Zato autorove riječi u značenju: Obuhva- 
ta sve što je iznad Arša nemaju značenje, jer iznad Arša nema nije- 
dnoga stvorenja koje bi obuhvatao.Stoga se ovdje mora nemino- 
vno potvrditi veznik. Pravo značenje je: Uzvišeni obuhvata svaku 
stvar i iznad svake stvari je. Njegovo obuhvatanje svake stvari se 
navodi u riječima: 

i (*-гЈјЗ Ct! ^^3 

„...а AUahu onineće moći umaći. "(El-Burudž, 20.) 

^ ((^j) 

,„..a On znanjem Svojim obuhvaća sve. "(Fussilet, 54.) 


Ona je Hind bint Hbi-Umejje el-Mugire b. Abdullah b. Omer b. Mahzum b. 
Jakaza b. Murre el-Mahzumijje, kćerka amidže Halid b. Velida. Jedna jc od 
prvih muhadžirki. Prije Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, bila je udata 
za svojim bratom po mlijeku Kbu-Selemom b. Abdul-Esedom el-Mahzumi- 
jem. Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, oženio se njome 4. h.g. 
Ona je zadnja umrla od svih majki vjernika. Umrla je 59. h.g. 

Predaja nije ispravna, a ispravno je da se zaustavlja na Maliku ili Ummu- 
Selemi. Као izreka je poznatija od Malika. 
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Komentar Tahavijeve poslanice o ijerovanju 



„AUahovo je sve što je na nebesima i što je na Zemlji. A AUah 

oZ?uAvafa."(En-Nisa', 126.) 

Pod Njegovim obuhvatanjem stvorenja ne misli se da je C)n 
poput kosmosa i da su stvorenja unutar Njegovog svetog Bića. 
Neka je Allah od toga daleko Uzvišen! Nego se želi reći: C)n to 
obuhvata Svojom veličinom i sveobuhvatnim znanjem i moći, jer 
su stvorenja u odnosu na Njegovu veličinu poput zrna gorušice. 
Prenosi se od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, da je rekao: „Sedam 
nebesa i sedam zemalja i sve što je na njima, i sve što je izmedu 
njih, su u Ruci Milostivog i poput su zrna gorušice u ruci jednog 
od vas.” Poznato je, a Allahu pripada najuzvišeniji primjer, da kada 
se kod jednog od nas nade zrno gorušice, ako želi uzet će ga i obu- 
hvatiti svojom šakom, a ako želi stavit će ga ispod. U oba slučaja 
čovjek je odvojen od njega, iznad njega je iz svakog aspekta. Šta 
tek reći za Velikoga čiju veličinu putem opisa niko ne može obu- 
hvatiti? Kada bi želio danas bi u šaku uzeo nebesa i zemlju i sa nji- 
ma učinio ono što če učiniti na Sudnjem danu. То se neče više puta 
desiti, jer je to postoječa moč koju On sada ne pokazuje. Како ra- 
zum ne može pojmiti, uz to sve, da se Uzvišeni približava dije- 
lovima svijeta, a On je iznad Svoga Arša i nebesa, ili da Sebi pribli- 
žava koga hoče od Svojih stvorenja? Ко to negira nije Ga pravilno 
pojmio. U poznatom hadisu Ebu-Rezina’*, kojeg prenosi od Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, o videnju Gospodara, se preno- 
si da mu je Ebu-Rezin rekao: „Како če, Allahov Poslaniče, biti svi- 
ma nama moguče da Ga vidimo, a on je Jedan a mi smo skupina?” 
- pa mu je rekao: „Obavijest ću te o sličnom primjeru it^^Allahovih blago- 
dati. Ovo je Mjesec, jedan od Allahovih dokat^a. Svako od vas ga direktno 
vidi. Allah je veći od toga. Kada t(ade, bit će jasno da je on veći od svake 


El-Ukajli je ashab Allahova Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Bio je 
stanovnik Taifa. Njegovo ime je Lekit b. Amir b. Sabire b. Abdullah b. el- 
-Muntefik. 
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Ibn Ebi el-Hanefi 


stvari. Ovo otklanja svaku problcmatičnost i obesnažuje svaku 
maštu. On je iznad svih stvorenja, kao što Uzvišeni kaže: 

^ ^ ^ џ ^ % 


„...i jedini je On Vladar nad robovima Svojim...“ (T'.VV.n'&m, 
18. i61.) 

i crf (*40 

„...boje se Gospodara svoga, Koji je iznad njih... “ (En-Nahl, 
50.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u hadisu o divojarcima koji 
je prethodno naveden, spominje: „Arš je iznad toga, a Allah je 
iznad toga svega.”"* Abdullah b. Revaha je spjevao spomenute sti- 
hove pred Vjcrovjesnikom, sallallahu alejhi ve sellem. On mu je 
potvrdio što je govorio i nasmijao mu se.'’ Тако je Hassan b. Sabit, 
radijallahu anhu, spjevao: 


Svjedodm, s Allahovom do^volom, 

Da je Muhammed poslanik Onoga, 

Koji je ii(nad nebesa. 

I da su ocu jahjaovom ijahjau, 

Djela od njihovog Gospodara primljena, 

I da su ^dovi hili neprijatelji sinu Mejeminu, 
Kojije kaoposlanik došao od Vlasnika Arša. 

I da je hrat el-Ahkafa, dok je medu njima boravio, 
Borio se u imeAllaha ipravedan bio. 


Ebu-Davud, 47.11. I.anac prcnosilaca je slab, a fekst je dobar, kao što jc po- 
jašnjeno u Zitatut-Dš^enneh, 459-460. 

Hadis je slab. Izvod mu je prethodio. 

Hadis je slab, a rijcči Ibn Abdul-Bcrra; „Prenosimo ga sa nekoliko ispravnih 
seneda”-podlijcžu razmatranju. Hz-Zehebi u knjizi F.t-lJtuvv, str. 106, kome- 
ntarišući Ibn Abdul-Berrov navod kaže: „Frenosi se kao mursel predaja na 
nekoliko načina”, a zatim ih jc svc spomenuo. 
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Komentar Tahavijeve poslanice o tjerovanju 


Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: 


čim. 


>r>S] 


„I ja svjedo- 


Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, salla- 
llahu aiejhi ve sellem, rekao: „KadajeAllah ijavršio stvaranje, tt^apisao je 
u Knjisj koja je kod Njega it^nad Arša: 'Моја milost je pretekla Моји 
srdšpu.' U drugoj predaji se navodi: „Моја milostje nadvladalaMoju 
srd^bu. ” Prenosi ga El-Buhari i drugi, a Ibn-Madždže prenosi od 
Džabira, sa punim lancem prenosilaca, da je rekao: „Dok stanovnici 
D^enneta budu u blagodatima, pojavit će im se svjetlo. Podići će svoje glave ka 
njemu, a kada ono Silni, dš^lle dš^elaluhu, it^nad njih - sve ih nadgleda i go- 
vori: 'Stanovnici D^enneta, neka je mir na vas.' Potom je proučio riječi 
Uzvišenog: 




„Mir vama!“ - bit će riječi Gopodara Milostivog. “ () asin, 58.) 

Gledat će ih, a oni ćegledati u Njega. Neće se obasjrati ni na jednu bago- 
dat sve dok budu gledali u Njega. ”22 


Muslim prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve seilcm, u 
komentaru riječi Uzvišenog: 


i- } 


„Оп je Prvi i Posljednji, i Vidljivi i (Ei-Hadid, 3.): 

„Tisi Рпј, prije Tebe nema ništa. l'i si Posljednji, nakon tebe nema ništa. 'Ti 
si vidljivi (7.ahir), ittjiad tebe nema ništa. Ti si skriven, it^^a Tebe nema 
ništa...”^^ Pod pojavom (zahirom) se ovdje misii na uzvišenost, kao 
što Uzvišeni kaže: 


2" Daif, prenosi ga Ibn-S'ad u Ht-’I'abekatu, sa slabim i isprekidanim lancem 
prenosilaca. 

2' Mutfefekun alejhi; El-Buhari, Muslim, 2751. Navodi se u 7л1а1и1-Г>^Је- 
nneh, 608-609. 

22 Daif. Prethodno jc navcden, a riječi šejha Ahmeda Šakira „Lanac prcnosilaca 
je dobar” nisu ispravne, zbog onoga što sam navao prije. 

22 Sahih. 
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„I tako oni nisu mogli ni da ga prijeđu... " (El-Kehf, 97.), (en 
jazheruhu) tj. da ga prijeđu. 

Sva ova četiri imena su približna. Dva od njih označavaju da je 
Gospodar Uzvišeni oduvijek i zauvijek, a druga dva označavaju 
Njegovu uzvišenost i blizinu. Ebu-Davud od Džubejra b. Muham- 
meda b. Džubejra b. Mut'ima, a on od njegovog oca, a on njego- 
vog djeda prenosi da je rekao: „AlJahovom Poslaniku, sallallahu 
alejhi ve selJem, je došao neki beduin i rekao: 'AlJahov PosJaniče, 
Jjudi su iscrpJjeni, zalihe su nestaJe, imeci potrošeni, stoka propaJa, 
pa traži za nas kišu od AJJaha. Mi uzimamo tebe kao zaJagača kod 
AJJaha i uzimamo AJJaha kao zaJagača da se ti odazoveš našem 
zahtjevu.' AJJahov PosJanik, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, je rekao: 
'Tefko tehil Zmš li šta govoris?!' AJJahov PosJanik, saJJalJahu aJejhi ve 
selJem, je tesbihom sJavio AJJaha i to činio neprestano sve dok se 
nisu vidjeJe promjene na Jicima ashaba. Zatim je opet rekao: 'Tefko 
tebi! Allah se ne u’fima kao s^lagač ni ^a jednog od Svojih stvorenja! Allaho- 
va veličina je veća od toga. Tefko tebi! Znaf li ko je Allah?! Allah je i^nad 
Svoga Arfa! Arf je i^nad nebesa', pa je prstima pokazao napravivši 
nešto poput svoda. 'On fktipi kao fto sedlo fkripipodjahačem. 

U dogadaju S'ada b. Muaza na dan Benu-Kurejze kada je presu- 
dio da se njihovi borci pobiju, a njihove porodice porobe, se pre- 
nosi da je Vjerovjesnik, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, rekao: „Presudio si 
medu njima presudom I/ladara ispiad sedam nebesa. ” 2'> Ovo je vjerodo- 


Daif. 

Predaja је ispravna, bez dodatka „iznad sedam nebesa”. Тако se navodi u 
oba Sahiha i u EJ-Musnedu. Ovaj dodatak navodi samo Muhammed b. Salih 
et-Temar, kao što se prenosi u FJ-Utuvvu, 102. Kaže se: On je istinu govorio, 
a u FJ-Takhbu se navodi: „Istinu je govorio, ali je griješio.” Kažem: Usamlje- 
nost ovakvih se ne može prihvatiti, iako ga autor smatra ispravnim, kao i 
imam Ez-Zehebi. O potvrdi Allahove uzvišenosti postoje drugi ispravni 
hadisi koji su dovoljni u odnosu na ovaj. Autor će spomenuti neke od njih. 
Pogledaj derivaciju hadisa u Muhtesarul-uluvv, 87/11. 
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Komentar 'I 'ahavijeve poslanice o tjerovanju 


stojan hadis. El-Emevi^" ga prenosi u knjizi El-Megattj. Izvornik mu 
je u oba Sahiha. 

El-Buhari od Zejnebe, radijallahu anha, prenosi da se ponosila 
pred suprugama Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, govoreći: 
„Vas su udale vaše porodice, a mcne je udao Allah iznad sedam ne- 
besa.”^'^ 


Od Omera, radijallahu anhu, se prenosi da je prošao pored neke 
starice, pa ga je ona zaustavila, a on je sa njom stao pričati. Neki 
čovjek reče: „Vodo vjernika, Ijude si zadržao zbog te starice.” Re- 
če: „Teško tebi! Znaš li ko je ona? То je žena čiju je Allah pritužbu 
čuo iznad sedam nebesa. Ovo je Havla o kojoj je Uzvišeni Allah 
objavio: 





„AUah je čuo riječi one koja se s tobom o mužu svome 
raspravljala i AUahu se /ас/а/а... " (El-Mudžadele, 1.)” Prenosi ga 
Ed-Darimi.28 


Ikrime od Ibn-Abbasa o riječima Uzvišenog: 
4 ... Cri'i 





„...ра ću im i sprijeda, i straga, i zdesna, i shjeva prilaziti... “ 
(El-E'araf, 17.) prenosi da je rekao: „Nije mogao da kaže ii(nad njih, 
jer je znao da je Allah iznad njih.” 

Ко posluša Poslanikove, sallallahu alejhi ve sellem, hadise i 
ispravne navode od selefa naći će u njima potvrdu Allahove uzviše- 


On je Jahja b. Se'id b. Eban b. Se'id b. el-As. Imam, muhaddis, Rbu-Ejjub 
el-Kureši el-Emevi el-Kufi. Umro je 194. h.g. 

Sahih. Kod El-Buharija se prenosi u Knjiaj tevhida, 7420; iz Enesovog hadisa 
koji kaže: „Zejneba se ponosila...” Predaja se ne navodi u Zejnebinom 
Musnedu, kao što je to naveo autor, Allah mu se smilovao. 

^ Daif, prenosi ga Ebu-Seid ed-Darimi u knjizi Keplika dfehmijama, str. 26 iz 
pravca Ebu-Jezida el-Medenija, a on od Omera. Ez-Zehebi kaže; „Ovaj la- 
nac jc ispravan, a u njemu ima prekid. Ebu-Jezid nije živio u doba Omera. 
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nosti, tako da se ne može sve sročiti na jedno mjesto. Nema 
sumnje da, kada je Allah stvorio Ijude, nije ih stvorio u Svome 
svetom Biću. Neka je Allah Uzvišen od toga! ()n je Jedan, o Nje- 
mu sve ovisi, nije rodio niti je roden. Iz toga se nužno zaključuje da 
je njihovo stvaranje izvan Njegovog Biča. Da se Uzvišeni nije opi- 
sao uzvišenošču Svoga Biča, a On sam po Sebi opstoji i nije pomi- 
ješan sa svijetom, bio bi opisan suprotno tome, jer određena stvar 
koja podrazumijeva drugu, mora biti izvan nje ili suprotno njoj. 
Nasuprot uzvišenosti stoji niskost koja je apsolutno pokudena, jer 
predstavlja boravište Iblisa, njegovih sljedbenika i vojske. 

Ako se kaže: Mi ne smatramo ispravnim da On prihvata uzviše- 
nost sve dok se iz negacije uzvišenosti nužno ne dođe do potvrde 
njene suprotnosti. Reči če se: Ako ne prihvata uzvišenost, onda ne- 
ma suštinu koja opstoji sama po sebi. Kada ste potvrdili da je On 
bit koji Sam po Sebi opstoji i nije izmiješan sa svijetom i da postoji 
van njega, onda Njegovo postojanje u mislima nije samo u mislima, 
več On postoji kategorički izvan misli. Svi razboriti Ijudi nužno 
znaju da onaj koji tako postoji mora biti ili unutar svijeta ili van 
njega. Negiranje toga predstavlja poticanje onoga što je jasnije od 
nužnih primarnih činjenica, bez imalo sumnje. Za to se neče argu- 
mentovati nekim dokazom, a da prilikom razjašnjenja znanje o to- 
me neče biti jasnije. Pošto su osobine uzvišenosti osobine savrše- 
nstva u kojima nema manjkavosti, ne iziskuju manjkavost, nid oba- 
vezuju nešto čega se treba čuvati, a ne suprotstavljaju se ni 
Kur'anu, ni Sunnetu, ni kosenzusu, onda je negiranje suštine prava 
neistina i besmisao s kojima Šerijat u osnovi nije došao. Како kada 
postojanje toga nije moguče potvrditi, kao i potvrditi Njegove po- 
slanike, te vjerovati u Njegove knjige i navode od poslanika, osim 
putem tih navoda? Sta tek reči kada se tome pridodaju svjedočcnja 
ispravnih razuma i prirodne urodene vjere, te različiti potvrdeni te- 
kstovi koji govore o Allahovoj Uzvišenosti nad Njegovim stvore- 
njima i robovima? Ti tekstovi podrazumijevaju oko dvadeset razli- 
čitih vrsta odgovora. 
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Dokazi o Allahovoj, subhanehu ve 
te’ala, uzvišenosti 

Prvi: Jasni govor o uzvišenosti vezan za česticu min koja ozna- 
čava uzvišenost Biti. Uzvišeni kaže: 


i- cri (*тЈ оу i 

„Воје se Gospodara svoga, Koji je iznad njih. "(En-Nahl, 50.) 
Drugi: Uzvišenost se spominje bez ove čcstice: 


„I jedini je On Vladarnadrobovima Svojim..." 18. 

i 61.) 

Treći: Jasno kazivanje da se drugi k Njemu uspinjc: 

„KNjemu se penju meleki i Džibril... "(El-Me'aridž, 4.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Oni koji kod vas "^посе 
se uspinju, pa ih Onpita... ” 2 '* 

Ćetvrii: ] 2 L?,no naglašavanje da se ka Njemu penju, kao što Uzvi- 
šeni kaže: 

4...44IjT 

„...к Njemu se dižu lijepe riječi... "(Fatir, 10.) 

Peti: jasna naznaka da se neka stvorenja ka Njemu penju, kao 
što kaže: 

i^... #-Jl Ajjl 4 j«Jj ^ ^ 


Muttcfekun alejhi: F,l-Buhari, 555; Muslim, 632. Ovo je dio hadisa Ebu- 
-Hurejre, radijallahu anhu, u kome se kaže.' „Među vama se smjenjuju meleki 
dana i meleki nnći. ” Navodi se u '/.italul-D'jenneh, 491. 
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„ Već ga je Allah uzdigao Sebi... "(En-Nisa', 158.) 

^ dj ц1 ^ 

„■Ф ću tidušu uzeti, ik Sebi te uzdignuti...“{K\i Imran, 55.) 

Šesti: Jasna naznaka apsolutne uzvišenosti koja ukazuje na sve 
stepene uzdizanja, Bićem, veličinom i ugledom, kao što Uzvišeni 
kaže: 

„...Оп je Svevišnjii Veb'čanstveni!“ (ЕХ-Ђеклте, 255.) 

„...Оп je Uzvišen i Veb'k. "(Sebe', 23.) 


i>- (јУ j<oj ...^ 


„...Опје, zaista, Uzvišen iMudar!"(Jiš-^uT 2 L, 51.) 

.Ww/;Jasna naznaka o spuštanju Knjige od Njega, kao što kaže: 

4 O ćn ^ 

„Objavljivanje (spuštanje) Knjige od Allaha je Silnoga, 
Sveznajućeg. "(Gafir, 2.) 

4 ф) УУ ^ 

„Objavljivanje (spuštanje) Knjige od AUaha je Silnog i 
3/uf/ro^."(Ez-Zumer, 1.) 

о* (кУ> 4 

„Objava је (spuštena) od Svemilosnog Milostivog.“(Pus,s\\et, 

2 .) 
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„Опа je Objava (spuštena) od Mudroga i hvale dostojnoga." 
(Fussilet, 42.) 

^ ^-UJT Q)j јаЈјј ^ 

fjieci: 'Od Gospodara tvoga objavljuje (spušta) ga (Kur'an) 
тпеЈек Džibril s istinom... '"(En-Nahl, 102.) 


4 (ф! СУ >' /•' 


„На -mim. Тако mi Knjige jasne, Mi smo je objavili (spustili) 
u Blagoslovljenoj noći, i Mi, doista, opominjemo; u njoj se ras- 
članjuje svaka savršeno stvorena stvar, po zapovijedi Našoj! Mi 
smo, zaista, s/aZf'/^os/an/Are. "(Ed-Duhan, 1-5.) 

Osmi:]asna naznaka da su određena stvorenja posebno kod Nje- 
ga, da su jedna od drugih bliža Njemu, kao što kaže: 

4— o\ 


„Onikojisu bliski Gospodaru Гко/пе... "(El-E'araf, 206.) 



„Njegovo je ono što je na nebesima i na Zemlji! A oni koji su 
kod Njega..."{FA-V^nhi]?L, 19.) 

Posebno je napravio razliku izmedu onih koji Njemu pripadaju i 
onih koji su kod Njega iz reda meleka i Njegovih robova. Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi ve sellem, govoreći o Knjizi koju je Gospodar 
Uzvišeni napisao, kaže: „Опа je kodNjega it^nad Arša. 

Deveti: Jasna naznaka da je On Uzvišeni na nebu. Ovo se kod 
komentatora iz reda ehlis-sunneta (sljedbenika sunneta) tumači na 

Muttefekun alejhi. Izvod hadisa je prethodio. 
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jcdan od dva načina: Ili je u (fi) sa značenjem ala — na, ili se pod ne- 
besima misli na uzvišenost, Oni se u tome ne razilaze i nije dozvo- 
Ijeno drugačije tumačiti. 

Deseii: jnsnn naznaka uspinjanja vezana za česticu (prijedlog) ala 
(na) koja se posebno odnosi na Prijestolje, a Prijestolje je najviše 
stvorenje. U večini slučajeva navodi se vezano za česticu thumtm 
fiatim) koja ukazuje na poredak i vremenski period pauze. 

]edanaesti: [asna naznaka dizanja ruku ka Allahu Uzvišenom, kao 
što Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže.- „AHah se stidi Svo^a 
roba kada Ми podigne ruke da ih vrati pra^tpie. Mišljenje da se pod 
uzvišenošču misli na smjer upučivanja dove je nužno neispravno 
po Ijudskoj prirodno urođenoj vjeri. Osječaj Allahove uzvišenosti 
kod sebe nalazi svaki onaj koji upučuje dovu, kao što če to kasnije 
biti pojašnjeno, inšallahu te'ala. 

Dvanaesti: [asna naznaka Njegovog spuštanja svake noči na 
dunjalučko nebo. Spuštanje je pojmljivo kod svih naroda i ozna- 
čava silazak od gore ka dolje. 

Trinaesti: Naznaka osječaja čulima na uzvišenost, kao što je na to 
ukazao onaj koji je najbolje od svih Ijudi poznavao sv^oga Gospo- 
dara, te koje su dužnosti i zabrane prema Njemu. On je bio na veli- 
kom okupljalištu kojem nije bilo sličnog, u velikom danu, na veli- 
kom mjestu. Rekao im je: „Vi ćete biti upitani o meni i šta ćete rećić" 
RckJi su: „Svjedočimo da si dostavio, izvršio i savjetovao.”^- Podi- 
gao je svoj časni prst ka neliu, ka ()nome koji je iznad njega i iznad 
svega, govoreči: „Attahu moj, posvjedoći. ” Као da gledamo taj časni 
prst podignut ka Allahu, i taj časni jczik koji Onome, picma komc 
jc podignut prst, kaže: „AUahu, posv/edoći!” Mi svjedočimo da je on 

Sahih. lakim, 1/497; i tirugi, koji kažc ila jc vjcroiiostojan, kao i [;z- 

-/.chcbi, tc ll)n-Hil)l)an. 

Sahih. Ovo jc ilio ilugog haciisa ocl Džabira koji sc prcnosi o oprosnom 
haclžclžu Vjcrovjcsnika, sallallahu alcjhi vc scllcm. Prcnosc ga Muslim, 1218; 
l'U)u-Davuci, 1905; l'.ci-Darimi, 2/45-49; Ibn-Maciž.c, .5074; i clrugi, a ja sam 
ga poscbno izcivojio u jccinom ciijclu knjigc navocicći svc prcciajc i potvrctcnc 
ciociatkc oci Džabira, raclijailahu anhu, u jccinom kontckstu. Dociao sam 
koristi i komcntarc. 
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jasno dostavio, ispoštovao poslanstvo svoga Gospodara kako mu 
je naredcno i da je savjetovao svoj ummet na najbolji način. Zato 
pored njegovog pojašnjenja dostave, otklanjanja sumnji i ra/jašnje- 
nja nema potrebe za usiljenošću i vještačenjem. Hvala Allahu, Go- 
spodaru svjetova. 

CetmaesH: naznaka pitanjem kao što govori najznanijc 

stvorenje o Njemu. Onaj ko je najbolje savjetovao svoj ummet i 
koji se najbolje znao izraziti o ispravnom značenju, sa riječima koje 
nisu nimalo aludirale na neistinu, ni iz jednog aspekta. Upitao je: 
„Gdjeje Allah'^”^^ na više mjesta. 

PetnaesH: Poslanikovo, sallallahu alcjhi ve sellem, svjedočenje 
onome koji kaže da je Gospodar na nebesima da je vjernik. 

SesnaesH: Obavijest Uzvišenog o Faraonu koji je poželio da se 
popne ka nebu i da vidi Musaovog Boga i porekne ono što je 
objavio, rekavši da je iznad nebesa. Uzvišeni kaže: 


Gj I \ I [r'jj] (J (^.t ij. 


^ r '' š t ■ 




„ 'O Натапе ’ - reče Faraon - 'sagradi mi jedan toranj ne bih 
li stigao do staza, staza nebeskih, ne bih li se popeo do Ми- 
saova Boga, a ja smatram da je on, zaista, lažac. (El-Mu'min, 
.36.) 

Ко negira Allahovu Uzvišenost iz reda džehmija postao je fara- 
onovac, a ko je potvrdi, onda je musaovac, muhammcdovac. 

SedamnaesH: Poslanikova, sallallahu alejhi ve sellem, obavijcst da 
jc on vračao od Musaa, alejhis-sclam, do Gospodara u noči Mi'ra- 


Sahih. l’rcnosi ga Muslim, .S.^7; i drugi oti Muavijc h. I'il-l lakema da jc Vjc- 
rovjcsnik, sallallahu alcjhi vc sellem, rekao sluškinji; „Gdjeje AHabt", pa je re- 
kla: „Na nebu.” Upitao jc: ,A ko ()dgovorila jc: „'li si Allahnv l'osla- 

nik." Pmom je rekao: „Oslohodije, onaje ijemica." se u 'Zilalul-D^^enneh, 

489-491). Miihtesarul-uluvv, str. 81. l‘.7.-/.ehehi kažc: „Hadis je sahih, prenosi 
ga Muslim.” 
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dža radi smanjenja broja namaza. Penjao se svome Gospodaru, a 
zatim se vraćao Musau nekoliko puta.^'* 

Osamnaesti: Tekstovi koji uka/uju da će Ga stanovnici Dženneta 
vidjeti, kao što se navodi u Kur'anu i Sunnetu. Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, je obavijestio da će Ga vidjeti kao što vide Sunce i 
Mjesec u noći uštapa, kada nema oblaka. Gledat će Ga samo prema 
gore, kao što kaže Poslanik, salJalJahu aJejhi ve seJJem; „Dok stano- 
vnici Dfienneta hudu u svojim blagodatima, ^asijat će im stjetlo, pa će podići 
svoje glave, a kada ono Silni, d^elle d^elaluhu, nadgleda ih is^ad njih i kadge: 
'Stanovnici Dfienneta, neka je mir na vas. ' Potom je proućio rijeći Uzvi- 
šenog: 

„Mir vama! - bit će riječi Gopodara Milostivog ." (jasin, 58.) 
Potom će :(aći, a Njegova milost i hlagtslov prema njima će ostati u njihovim 
kućama.“'^^ Prenosi ga imam Ahmed u hl-Musnedu i drugi kao hadis 
od Džabira, radijaJJahu anhu. Nijekanje uzvišenosti je potpuno 
samo sa nijekanjem videnja. Zato su nesretne džehmije to odbaciJc, 
a sJjedbenici Sunneta su potvrdiJi i prznaJi obje ove ćinjenice zaje- 
dno (uzvišcnost i videnje). Gnaj ko je potvrdio videnje, a ncgirao 
uzvišenost, ostao jc neopredjeJjen. Nije pripadao ni jednim ni dru- 
gim. Kada bi se ove pobrojane vrste dokaza pojedinaćno razmatra- 
Je, prcrasJe bi na otpriJike hiJjadu dokaza. Zato onaj koji pogrešno 
tumaći šerijatskc tekstove mora dati odgovor na njih sve. Uistinu jc 
nezamisJivo da da ispravan odgovor samo na dio njih! 


Muttcfckun alejhi. Prethotino je spomcnut. Pogledaj kontekst u knjizi 
Л fuhte.^ar el-ulum>, 17. 

Daif, zbog Dbu-Asima el-Ibadanija. Hadis jc prcthodno je naveden. 
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Govor prethodnika o Allahovom 
uzvisivanju 

Ispravni prethodnici o potvrdi Allahove osobine uzvišenosti 
imaju mnogo navoda. Od njih su: Šejhul-islam Ebu-lsmail el-Ensa- 
ri u svojoj knjizi E/-Faruk sa lancem prenosilaca od El-Mutie el- 
-Belhija navodi da je upitao Ebu-Hanifu o onome ko kaže: „Ne 
znam gdje je moj Gospodar, na nebesima ili na zemlji.“ Ebu-Hani- 
fe je rekao: „Тај je postao nevjernik, jer Uzvišeni kaže: 




„Svemilosru, Kojise nadAršom uzvisio." 5.), a Njego- 
vo Prijestolje je iznad sedam nebesa.“ Rekao sam: Ako kaže: “On 
je iznad Arša“, ali doda: „Ne znam da li je Arš na nebesima ili na 
zemlji“, Ebu-Hanife reče: „Оп je kafir, jer je opet negirao da je On 
na nebu. Ко negira da je On na nebu, postao je nevjernik. Allah je 
u najvišim visinama (Illijjin), Njega mole odozdo prema gore, a ne 
prema dolje.” Ne treba se osvrtati na one koji to negiraju, a pri- 
pisuju se pravcu Ebu-Hanife, nego su mu se pripisivale neke grupe 
mu'tezila i drugih, a suprotstavljali su mu se u mnogim njegovim 
uvjerenjima. Imamima Maliku, Šafiji i Ahmedu se pripisuju mnogi 
koji im se suprotstavljaju u nekim njihovim uvjerenjima. Poznat je 
događaj u kojem je Ebu-Jusuf tražio pokajanje Bišra el-Merisija na- 
kon što je negirao da je Allah, azze ve dželle, iznad Arša. Prenose 
ga Abdur-Rahman b. Ebi-Hatim i dr. 

Ко protumači riječ itinad u smislu da je On bolji od Svojih robo- 
va i da je bolji i vrjedniji od Svoga Arša, kao što se kaže: „Namje- 
snik je iznad ministra, a dinar je iznad dirhema“, takvo tumačenje 
ispravni razumi preziru, a ispravna srca se od njega grče. Kada 
neko kaže: Allah je bolji od Svojih robova i bolji od Svoga Arša, to 
spada u kategoriju govora: „Led je hladan, a vatra je vruča. Sunce 
bolje sija od svjetiljke, nebo je uzvišenije od krova kuče. Brdo je te- 
že od kamenja... Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je bo- 
Iji od židova, nebesa su iznad zemlje.“ U ovakvim riječima nema 
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nikakve slave, veličanja i pohvale. Zapravo, ovo je najniži i najneu- 
računljiviji govor. Како se to onda može pristajati Allahovom 
govoru, jer kada bi se Ijudi i džini sastali da donesu nešto slično, ne 
bi to donijeli, makar jedni drugima pomagači bili. Zapravo, ovo je 
jedan vid umanjivanja vrijednosti Allahovog govora. U pjesničkom 
primjeru se kaže: 


Zar ne vidiš dase cijena sahlje umanjuje, 

Kada se ka^ da je sablja bolja od štapa. 

Ako neko kaže: Dragulj je iznad Ijuske luka i iznad ribljih krlju- 
šti. Pametni Ijudi bi se nasmijali zbog razlike izmedu tih stvari. Ra- 
zlika izmedu Stvoritelja i stvorenja je daleko veča. Unatoč tome, 
nekada odredena okolnost zahtijeva da se to navede, kao kada se 
protiv onih koji obesnažuju tekstove iznosi argumentacija. Тако je 
iskreni Jusuf rekao: 


^ š '') J ^ ^ ^ i i 1 ^ 1 







„..Ш su bolji razmrazni bogovi ili Allah, Jedini i Svemoćni.^" 
(Jusuf, .39.) 




„...šta je bolje: AUah iU oni koje Njemu ravnim smatraju." 

(Rn-Neml, .59.) 

„...aAUah je boljiitrajnije nagrađuje.“ 7.3.) 

Ovo značenje uzvišenosti je u okviru potvrde apsolutne uzviše- 
nosti iz svakog aspekta. Allahu Uzvišenom pripada uzvišenost na- 
dmoči, uzvišenost ugleda, uzvišenost Biča. Ко dio ovih uzvišenosti 
potvrdi a dio negira, umanjio je vrijednost. Njegova uzvišenost je 
apsolutna iz svih aspekata. Ako kažu: То se odnosi na uzvišenost 
apstraktne pozicije (mjesta), a ne mjesta (u fizičkom smislu), onda 
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treba znati da se riječ pozicija (mjesto) upotrebljava i za izraze o 
duhovnim stanjima, kao što se upotrebljava i za fizička mjesta. Ка- 
da se kaže: „Ti u našim srcima imaš mjesto“, ili „Mjesto tog i tog u 
našim srcima je veče od tog i tog“, kao što se u predaji navodi: 
„Kada od vas neko želi znati kakvo je njegovo mjesto kod Allaha, 
neka pogleda kakvo je mjesto Allaha u njegovom srcu. Allah Svoga 
roba kod Sebe stavlja na mjesto onako kako Njega rob stavi u 
svoje ^гсе.”''^’ Njegove riječi: „mjesto Allaha u njegovom srcu“ 
označavaju postoječu spoznaju, Ijubav i veličanje Allaha. Kada se 
zna da mjesto označava i apstraktan pojam, uzvišenost primjera u 
mislima prati stvarnu uzvišenost. Ako su podudarni, onda su istina, 
a u suprotnom su neistina. Ako se kaže: „Misli se na uzvišenost u 
srcima i da je C)n u srcima veči od svake druge stvari“, reči če se: 
То je uistinu tako, a ova uzvišenost je podudarna sa Njegovom 
Uz.višenošču nad svime. Ako On nije uzvišen Sam po Sebi nad 
svakom stvari, onda Njegova Uzvišenost u srcima nije podudarna, 
a to iz.gleda kao kada neko ono što nije uzvišeno načini uzvišenim. 


Potvrda Allahove uzvišenosti od 
strane razuma na više načina 

Као što je Uz.višenost Allaha, subhanehu ve te'ala, potvrdena 
dokazima iz Kur'ana i sunneta, potvrđena je i razumom i priro- 


Ovu predaju nc poznajcm, a potom sam je uz konsultacijc sa nekom 
braćom, пека ih /Mlah nagradi, pronašao u Bi-Hakimovom Musteclreku, 1/494- 
49.S sa sličnim kontckstom i on kažc da je ispravna. Ez.-Zehebi navodi da je 
u prcdaji Omer b. Abdullah, štićenik Gaf're, koji je slab. Sa ovim lancem 
prenosilaca ga navode i l''.bu-|ala i tir. Navodi se i u Hd-Daife, (.S4()7), a on jc 
jcdan od mnogobrojnih hadisa koji su slabi i apokrifni, kojima je Izzutidin 
lielik ispunit) svoj Minhadf^. Ima ih prcko ćctristt) slabih i apokrifnih, ali je i 
poretl toga tvrtlio u uvttdu svoje knjige da su mu svi hadisi vjcrt)dostt)jni. 
Natiati sc da ćc mi biti t)lakšant) da mu dam repliku i natlam se da ću to brzt) 
završiti, inšallahu te'ala. 
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dnom urođenom vjerom. Potvrđenost razumom se gleda iz nekoli- 
ko aspekata; 

Pm; Primarno kategoričko znanje da se dvije stvari koje postoje 
uklapaju jedna u drugu, kao što su osobine (svojstva), ili svaka za- 
sebno opstoji sama po sebi. 

Drugi: Pošto je stvorio svijet, Njegova stvorenja mogu biti u 
Njegovom Biću ili izvan Njega. 

Prvo je neispravno i to iz dva razloga. 

Prvi je konsenzus muslimana da je to neispravno, a drugi je, zato 
što iziskuje da On bude mjesto prezrenosti i prljavština, neka je 
Allah od toga uveliko Uzvišen. 

Drugo iziskuje da svijet postoji izvan Njegovog Bića i tako biva 
odvojen, a razdvojenost biva obavezna, jer mišljenje da On ujedno 
nije vezan za svijet i da nije odvojen od njega je nepojmljivo. 

Treće: Tvrdnja da Uzvišeni nije unutar svijeta, a ni van njega, 
iziskuje negiranje njegovog postojanja u cjelosti, jer to nije shva- 
tljivo. On mora postojati, ili unutar ili van njega. Prvo je neispra- 
vno, pa se ustanovljava drugo, a razdvojenost od svijeta je oba- 
vezna. 

Potvrda Njegove uzvišenosti putem prirodne urođene vjere 
(fitre) se ogleda u ćinjenici da sva stvorenja svojom prirodom i 
ispravnim srcima podižu ruke prilikom dove. Time ciljaju pravac 
Uzvišenosti svojim srcima iz poniznosti AlJahu Uzvišenome. 
Muhammed b. Tahir el-Makdisi spominje da je šejh Ebu-Dža'fer 
el-Hemedani^'^ došao na skup ućitelja Ebu el-Mealija el-Džuvejnija, 
poznatog kao imama dva Harema koji je govorio o negiranju 
osobine uzvišenosti. Govorio je: „Allah je bio, a nije bilo Arša, a i 
sada je na onome na ćemu je bio.” Šejh Ebu-Dža'fer reće: „Ućite- 
Iju, obavijesti nas o toj nužnosti koju nalazimo u našim srcima, jer 
onaj ko je spoznao AlJaha nikada nije rekao: „AJJahu“, a da u svo- 

On je učenjak, imam, hafiz, asketa, Ebu-Dža'fer Muhammed b. Hbi-Alija 

Hasan b. Muhammed b. Abdullah el-Hemedani. Rođen je nakon 440. h.g., a 

umro je 5.^1. h.g. Bio je veliki poznavaoc predanja i jedan od velikih sufija. 
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me srcu nije našao nužnost potražnje za uzvišenošću. Ne okreće se 
ni lijevo ni desno, pa kako ćemo onda ovu nuždu od sebe odbiti?” 
Ebu el-Meali se udario po glavi i sišao. Mislim da je rekao da je za- 
plakao i rekao: „Zbunio me El-Hemedani, zbunio me El-Hemeda- 
ni.” Šejh je htio reći da je to stvar koju je Allah u Svoje robove 
usadio kao prirodu koju nisu uzimali od poslanika. U svojim srci- 
ma su nalazili nužnu potražnju okretanja Allahu i Njegovom traže- 
nju u visini. 

Neki su se protivili razumskom dokazu negiranjem njegove 
oćevidnosti, jer ga je većina pametnih negirala, a da je ovaj dokaz 
bio oćevidan, ne bi oko njega između pametnih bilo razilaženja. 
Zapravo, to je iluzorna tvrdnja, a odgovor na ovo protivljenje je 
predstavljan na odgovarajućem mjestu. Međutim, ukazat ću na 
njega, sažeto, a glasi: Ako razum prihvata vaše mišljenje, onda će 
daleko prije prihvatiti naše mišljenje. Ako razum odbacuje naše 
mišljenje, onda će daleko prije odbaciti vaše mišljenje. Ako je naše 
mišljenje razumski neispravno, onda je vaše mišljenje još neispra- 
vnije. Ako je vaše mišljenje razumski prihvatljiva istina, onda je 
preće da naše mišljenje bude razumski prihvatljivije. Pozivanje na 
nužnost je reciproćno. Kažemo: Mi nužno znamo da je vaše mi- 
šljenje neispravno, a i vi tako govorite. Ako kažete: „То je nužnost 
koja vašem mišljenju daje propis iluzornog, a ne propis razuma“, 
tada ćemo vam odgovoriti navodom slićnim vašem. Većina 
prirodnih urođenih vjera kod Ijudi, koji nisu ni od vas ni od nas, 
slažu se sa nama oko ovoga. Ako je propis prirodnih urođenih vje- 
ra Ijudi prihvaćen, onda je naše mišljenje prihvatljivije, a ako se 
odbacuje i nije prihvatljivo, onda je vaše mišljenje u potpunosti 
neispravno. Vi ste svoj govor sazdali na onome za što tvrdite da su 
postavke (teorije) poznate po Ijudskoj prirodnoj urođenoj vjeri, a 
time su i naše razumske ćinjenice postale neispravne. Dokazi s 
kojima su došli vjerovjesnici su na našoj, a ne na vašoj strani. Mi, 
za razliku od vas, posebno imamo dokaze, a razum je reciproćan 
između nas i vas. 

Ako kažete: Većina pametnih zastupaju naše mišljenje. Kažemo: 
Nije tako kao što kažete. Oni koji jasno kažu da je Stvoritelj svijeta 
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nešto postojeće i nije iznad svijeta, niti je odvojen od svijeta, niti je 
utjelovljen u svijetu, su grupacija teoretičara. Prvi koji je bio poznat 
po ovom mišljenju u islamu je bio Džehm b. Safvan i njegovi 
sljedbenici. 

Neki su se suprotstavili dokazu prirodne urođene vjere tako što 
je rečeno da su nebesa smjer (kibla) prilikom upučivanja dove, kao 
što je Ka'ba smjer (kibla) za obavljanje namaza.’*^ Međutim, ovo 
mišljenje se pobija stavljanjem čela na tlo prilikom sedžde, a ne radi 
se o pravcu prema zemlji. Na ovo suprotstavljanje postoji odgovor 
iz nekoliko aspekata: 

Рш; Vaše mišljenje da su nebesa smjer u (kibla) kojem se upu- 
čuje dova nije podržano navodom nijednog od ispravnih pretho- 
dnika ovog ummeta. Allah o tome nije objavio dokaza. То spada u 
vjerske šerijatske stvari i onda ne bi bilo moguće da to bude skri- 
veno svim ispravnim prethodnicima i učenjacima. 

Druff: Smjer upućivanja dove je smjer namaza. Pohvalno je da 
se onaj koji upučuje dovu okrene prema Kibli. Vjerovjesnik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, bi se okretao ka Kibli u svojim dovama, i to 
na mnogim mjestima.’*' Ко kaže da dova ima neki drugi smjer mi- 
mo pravca ka kome se obavlja namaz, ili da ima dva smjera; jedan 
je Ka'ba, a drugi nebo, uveo je novotariju u vjeru i suprotstavio se 
zajednici muslimana. 

Treći: Kibla označava smjer kojim se pobožni okreče svojim li- 
cem, kao što se okrećemo ka Ka'bi prilikom namaza, dove, zikra i 
prinošenja žrtava, kao što se prema Ka'bi (zdesna) okreće čovjek 
na samrti i prema njoj ukopavaju mrtvi. Zato je ovaj smjer nazvan 
vid^he (smjer okretanja licem). Okretanje licem je različito od okre- 


Afifi kažc: Poglcdaj Mubtesarnl-musili lis-savaikil-murseleb, 2/51 od Ibn el-Kajji- 
ma. 

Sahih, El-Buhari, 3960; Muslim, 1794; oci Ibnu-Mes'ucla. () tome postojc 
mnogobrojni haclisi, a ocl njih je haciis Abciullaha b. Zcjcia u kome se kaže: 
„Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je izašao na musallu molcći za kišu. 
llpućivao je clovu i tražio kišu, a potom sc okrenuo ka Kibli...“ Muttefekun 
alejhi. Kl-liuhari mu je clao naslov u KnjisJ dovtr. „Poglavlje upućivanja ciovc 
u pravcu Kible“. 
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tanja leđima. Ono čemu se čovjek okrene svojom glavom, rukama 
ili bokovima, ne naziva se kiblom (pravcem), ni u stvarnosti ni u 
prenesenom značenju. Da je nebo kibla za dovu bilo bi propisano 
da onaj koji upučuje dovu okrene lice prema nebu. Mcdutim, ovo 
nije propisano. Mjesto ka kome se dižu ruke ne naziva se kiblom, 
ni u stvarnosti ni u prenesenom značenju. Okretanje ka Kibli prili- 
kom dove je šerijatska činjenica koja potječe iz šerijatskih propisa. 
Poslanici nisu naredivali onome koji upučuje dovu da se okrene 
svojim licem ka nebu. То su čak zabranjivali. Poznato je da je 
okretanje srcem, traženje utočišta i potrebe koju molitelj nalazi kod 
sebe prirodno urodena vjera. То čini musliman, nevjernik, učenjak, 
neznalica, a ponajviše oni koji se nalaze u bezizlaznoj situaciji tra- 
žeči pomoči od Allaha. Takoder, čovjek je roden sa osječajem da 
moli Allaha kada ga snade zlo. Pitanje samog smjera okretanja 
(kibla) trpi dcrogaciju i promjene. Тако je kibla na početku islama 
od Es-Sahra (u Kudsu) preinačena u Ka'bu. Okretanje prilikom 
upučivanja dove ka smjeru uzvišenosti je duboko usadeno u insti- 
nkte Ijudi. Onaj koji se okreče ka Ka'bi dobro zna da Allah Uzviše- 
ni nije tamo, za razliku od onoga koji moli, koji se okreče svome 
Gospodaru i Stvoritelju i moli za milost da se spusti od Njega. 
Replika na ovo pitanje stavljanjem čela prilikom namaza predsta- 
vlja najgori primjer replike. Onaj koji stavlja čelo na zemlju ima cilj 
podrediti se Onome Koji je iznad njega i poniziti se pred Njim, a 
nc da bi Mu se naklonio, jer je On ispod. (Neka je Allah Uzvišen!) 
Ovo ne može naumpasti srcu onoga koji čini sedždu. Medutim, 
prenosi se od Bišra el-Merisija da su ga čuli kako na sedždi govori: 
„Subhane rabbijel-esfel“ (Neka je slava mom donjem Gospodaru). 
Neka je Allah daleko uzvišen od onoga što govore nepravedni i 
negatori! Onaj koga je negiranje dovelo u ovakve okolnosti ubrzo 
može postati otpadnik, osim ako ga Allah ne obuhvati Svojom mi- 
lošču. Takvi su udaljeni od ispravnosti. Uzvišeni kaže: 



„...i da Mi srca njihova i oči njihove nećemo zapečatiti, i da 
neće vjerovatikao što niprije nisu vjerovali... "(Fd-Rn'am, 110.) 
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Uzvišeni kaže; 


•* l- 


' J . > . 

1>р|ј 


Uii ...^ 


,,...! kad oni skrenuše ustranu, AJIah njihova srca skrenu..." 
(Es-Saff, 5.) 

Ко ne bude tražio uputu iz Njegovih navoda (tekstova Šerijata), 
bit će kažnjen uskraćivanjem Allahove milosti, a Allaha molimo za 
oprost i spas. 

Autorove rijeći: „Njegova stvorenja su nenuoćna obuhvatiti 
Ga”, tj. ne mogu Ga obuhvatiti znanjem, niti viđenjem, niti bilo 
kojim drugim oblikom obuhvatanja. Uzvišeni obuhvata svaku 
stvar, a Njega ništa ne može obuhvatiti. 


Allah, subhanehu ve te'ala, uzeo je 

Ihrahima za prijatelja i sa Musaom 

je razgovarao sigurno 

Autor kaže: „Uz vjerovanje, potvrdu i predanost Allahu ka- 
žemo da je Allah uzeo Ibrahima kao prisnog prijatelja i da je 
razgovarao sa Musaom.“ 

Uzvišeni kaže: 

AUah je uzeo Ibrahima га prijatelja, "(En-Nisa\ 125.) 

4 t(S5 

,,..a AUah je sigumo s Musaom razgovarao. "(En-Nisa', 164.) 

Prisno prijateljstvo podrazumijeva potpunu Ijubav. Džehmije su 
negirale suštinu Ijubavi iz dva aspekta, tvrdeći da Ijubav biva samo 
zbog podudarnosti onoga koji voli i voljenog. Тако nema poduda- 
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rnosti između onoga koji je oduvijek i onoga koji je nastao, kako bi 
to iziskivalo Ijubav. Isto tako, negirali su suštinu govora, kao što je 
prethodno rečeno. Prvi koji je u islam uveo ovu novotariju bio je 
El-Dža'd b. Dirhem'*" na početku drugog stolječa. Halid b. 
Abdullah el-Kasri'**, namjesnik Iraka i Mašrika u Vasitu, ga je pri- 
nio kao žrtvu na Kurban-bajram. Održao je govor na dan Kurban- 
skog bajrama rekavši; „О Ijudi, prinesite žrtve. Neka Allah od vas 
primi vaše kurbane. Ja ču kao žrtvu prinijeti El-Dža'da b. Dirhema 
koji tvrdi da Allah nije uzeo Ibrahima kao prisnog prijatelja i da 
nije direktno razgovarao sa Musaom.” Potom je sišao i priklao ga.'*- 
Učinio je to prema fetvi svojih savremenika, učenjaka iz reda 
tabiina, radijallahu anhum. Neka ga Allah radi ove vjere i njenih 
sljedbenika nagradi dobrom. Ovaj pravac od El-Dža'da je preuzeo 
Džehm b. Safvan. Javno ga je obznanio i oko njega je raspravljao. 
Po njemu su zastupnici tog mišljenja nazvani džehmijama. Ubio ga 
je Muslim b. Ahvez, namjesnik Horosana.'*^ Potom se ovaj pravac 
preselio mu'tezilama, sljedbenicima Amra b. Ubejda. Njihova mi- 
šljenja su se pojavila tokom El-Me'munovog hilafeta. Tada su ima- 
mi islama zapali u iskušenja. Pozivali su ih da im budu saglasni u 
tim mišljenjima. Temelj ove ideologije je preuzet od mušrika i sa- 
bejaca. (^ni negiraju da bi Ibrahim mogao biti prisni prijatelj i da je 
Musa mogao biti sagovornik, jer prisno prijateljstvo podrazumijeva 
savršenu Ijubav koju onaj koji voH duboko izražava. Тако je u 
stihovima rečeno; 


El-Dža'd b. Dirhem. Živiu je u vremenu tabi'ina. Novutar je i zabludnik. 
Tvrdio je da Allah nijc uzeo Ibrahima za prijatelja, niti da je razgovarao s 
Musaom. Zbog toga je i ubijen u Iraku na Dan kurbanskog bajrama. On je 
učitelj Džehma b. Safvana kome sc pripisuju sekta džehmijja koji kažu da sc 
Allah Svojim Zatom nalazi na svakom mjestu, neka je Allah uzvišen od 
onoga što govore. 

On je poštovani voda, Ebu-Hejsem Halid b. Abdullah el-Kasri ed-Dimiški. 
Umro je 126. h.g. 

'*- El-Buhari u \\alku efali el-'ihadi, 69. str. 

Ispravno ime namjesnika Horosana jeste Selim b. Ahvez. Ovo se dogodilo 
128. h.g. 
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'l'i si se pro^eo kro^ moju Нши 

'/.ato je pristiiprijatep nasppan prisnim prijateljem. 

Međutim, Njcgova Ijubav i prisno prijatcljstvo bivaju onako 
kako to Njemu U7.višenom pristaje, poput ostalih svojstava i oso- 
bina. Dokazu iz ovog časnog ajeta potvrdno svjedoči predaja u 
Sahihu od Ebu-Se'ida el-Hudrija da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi 
ve sellem, rekao: „Da sam ikoga od stanovnika Zemlje u^eo ^ prisnog 
prijatelja, u^eo bih tihu-Bekra. Međutim, vaš drugje prisni Al/ahov pri- 
jatelj. Pod ovim je mislio na sebe. 

U drugoj predaji stoji: „ја sam čist od iajeg prisnogprijateljstva. Kada 
bih usjmao nekoga ^a prisnog prijatelja od stanovnika Zemlje, u^eo bih tibu- 
-Bekra. ” 

U sljedečoj predaji stoji: „Allah me je u^eo ^ prisnog prijatelja kao 
što je u^eo Ibrahima. ” 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je pojasnio da nije ispravno 
da uzme za prisnog prijatelja nekoga od stvorenja, a i da je to 
moguče najpreči bi tome bio Ebu-Bekr es-Siddik. I pored toga Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je za sebe rekao da voli odre- 
đene osobe, kao kada je rekao Muazu: „Tako mi Attaha, ja te 
votim.”‘'^ Тако je govorio i ensarijama.'*'^ Zejd b. Harise je bio mi- 
Ijenik Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, kao i njegov 
sin Usame i sl. Лтг b. el-As mu je rekao: „Ко ti je od Ijudi naj- 
draži?”, pa je odgovorio: „Aiša. ” „Л od muškaraca?” „Njen otac. 
Тако se zna da je prisno prijateljstvo specifičnijc od opčenite 
Ijubavi. Onaj koji je voljen Ijubavlju prisnog prijateljstva, zbog nje- 


Sahih. Hadis je prethudno navcdcn. 

Sahih. Prcnosi ga Ahmed, 5/245; Fthu-Davud, 1522; i drugi. Ibn-Huzejme, 
751; i Ibn-Hibban, 2.545; su ga ocijenili vjcrodostojnim, a navodi se u .Sahihu 
F.bi-Davud, 1.562. 

Ultazujc na l'inesov hadis u Itomc jc rekao; „Neka žena, Unsarijka, došla je 
Allahovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, sa svojim djctetom. Allahov 
l’oslanik, sallallahu alcjhi vc scllcm, jc sa njom razgovarao i rckao: 'lako mi 
Onoga u tijoj je ruci moja du!a, vi ste mi najdraij tjudi. 'l'ako mi Onoga u tijoj je ruci 
mojaduia, vi .tte mi najdrašj tjudi (U.nsarije),'” Prenosi F.l-Buhari. 

Muttcfckun alejhi; Hl-Buhari, 5662; Muslim, 2584; hadis od Лтга b. el-Asa. 


34 



Komentar 'Vabavijeveposlanice o ijerovanju 


nog savršenstva, biva voljcn kao ličnost, a ne radi nečega drugoga, 
jer onaj koji je voljen radi drugih zaostaje u toj Ijubavi u odnosu na 
druge. U savršenst^^o prisne Ijubavi spada i činjenica da ona ne trpi 
učešće niti konkurenciju zato što podrazumijeva prožetost Ijuba- 
vlju. U tome se ogleda savršenstvo jednoče i savršenstvo Ijubavi. 
Kada je ЛИаћ uzeo Ibrahima za prisnog prijatelja i kada je Ibrahim 
molio svoga Gospodara da mu da dobro dijete, pa mu je dao Isma- 
ila, to dijete je zauzelo dio njegovoga srca. Zato je Prisni Prijatelj 
bio Ijubomoran prema srcu Svoga prisnog prijatelja zato što je u 
njemu bilo mjesta za nekoga drugoga. Iskušao ga je klanjem toga 
djeteta, kako bi se tajna prisnog prijateljstva očitovala u njegovom 
preferiranju Ijubavi njegovog Prisnog Prijatelja nad Ijubavlju vlasti- 
tog djeteta. Kada se predao naredbi svoga Gospodara, čvrsto odlu- 
čivši da uradi ono što mu je naređeno, nadmoć prisnog prijateljstva 
se pokazala u davanju prednosti klanju vlastitog djeteta nad Ijuba- 
vlju prema njemu. Allah mu je, potom, ovaj propis poništio i 
iskupio ga velikom ovnom, jer je korist klanja proistekla iz namjere 
i odlučnosti duše da učini ono što je naredeno. Kada se ova korist 
dobila, klanje je postalo štetno a potom je derogirano. Zato su 
kurbani postali sunnet za njegove sljedbenike do Sudnjega dana. 
Као što je stepen prisnog prijateljstva potvrđen za Ibrahima, alejhi- 
sselam, isto tako sa njim ga dijeli Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, kao što je prethodno rečeno. Također, stepen razgovora 
koji je potvrđen Musau, alejhis-selam, dijeli i naš Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, kao što je potvrđeno u hadisu o Israu. 

Ovdje se dolazi do poznatog pitanja: Poznato je da je Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi ve sellem, bolji od Ibrahima, alejhis-selam. 
Како se, onda, traži donošenje blagoslova na njega isto kao što se 
donosi na Ibrahima, jer onaj koji se uspoređuje u osnovi mora biti 
iznad onoga koji se uzima za primjer usporedbe? Како se mogu 
objediniti ove dvije kontradiktornosti. Učenjaci su na ovo odgo- 
vorili mnogobrojnim odgovorima, ali je ovdje isuviše malo prosto- 
ra da se oni podrobno pojasne, a najbolji od njih glasi: U Ibrahi- 
movoj porodici su vjerovjesnici kojima nema sličnih u Muhamme- 
dovoj porodici. Kada se traži donošenje blagoslova (salavata) na 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, i njegovu porodicu, kao za 
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Ibrahima i njegovu porodicu u kojoj je bilo vjerovjesnika, Muham- 
medova, sallallahu alejhi ve sellem, porodica će dobiti ono što joj 
pristaje, jer ne mogu dostići stepene vjerovjesnika, a dodatak blago- 
slova koji je za vjerovjesnike ostaje i dalje za njih, a među njima su 
Ibrahim i Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, koji zadobiva 
odliku koju nisu imali drugi. Još bolji odgovor od ovoga glasi: Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je iz Ibrahimove porodice. On 
je ćak najbolji od Ibrahimove porodice, pa naše rijeći: „Као što si 
blagoslovio Ibrahimovu porodicu” podrazumijevaju donošenje 
blagoslova na njega i ostale vjerovjesnike iz Ibrahimovog poto- 
mstva, a time se obuhvata, također, i Ibrahim. Тако Uzvišeni kaže: 




„Doista je AUah odabrao Adema, i Nuha, i porodicu Ibra- 
himovu, iporodicu Imranovu nad svjetovima!" {Na Imran, 33.) 

Ibrahim i Imran spadaju u Ibrahimovu i Imranovu porodicu. 
Тако Uzvišeni kaže: 

samo ne na Lutovu porodicu, nju u svitanje spasismo." 
(El-Kamer, 34.) 

Lut spada u Lutovu porodicu. Uzvišeni kaže: 


„I kada smo vas izbavili od Faraonovih Ijudi... “ (El-Bekare, 
49.) I kaže: 


JjlII Јлм! ^ . j »p j (JU l_J.^jl ...^ 


„ Uvedite Faraonove Ijude upatnju najtežu!“ (Џ\-М\лтт, 46.) 

Faraon spada u Faraonovu porodicu. Zbog toga, a Allah naj- 
bolje zna, većina predaja i hadisa o donošenju salavata na Vjerovje- 
snika, sallallahu alejhi ve sellem, sadrže rijeći „Као što si blagoslo- 
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vio Ibrahimovu porodicu” a u mnogima se navodi „као što si bla- 
goslovio Ibrahima”, a nije navedeno: „као što si blagoslovio Ibra- 
hima i njegovu porodicu“, osim u malom broju predajad^ То je sa- 
mo zato što u Njegove riječi „као što si blagoslovio Ibrahima” spa- 
da i njegova porodica. U riječima „као što si blagoslovio Ibrahi- 
movu porodicu” spada i Ibrahim. Isto tako, Ebu-Rvfa', radijallahu 
anhu, kada je došao sa sadakom Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je za njega uputio 
dovu i rekao: „Allahu, donesi blagoslov na porodicu Ebu-Evfaa.”'’'' 
Pošto je Ibrahimova, alejhis-selam, kuča (porodica) jedna od apso- 
lutno najčasnijih kuča u svijetu, Allah Uzvišeni im je dao posebnc 
odlike, a od njih su: U njoj jc učinio poslanstvo i Knjigu. Poslije 
Ibrahima nije došao nijedan od vjerovjesnika a da nijc bio iz 
njegove porodice. Uzvišcni ih je učinio vodama koji če s Njcgo- 
vom naredbom upučivati sve Ijude do Sudnjeg dana. Svako ko ude 
u Džennet od Allahovih štičenika poslije njih, ušao jc na osnovu 
njihovoga puta i poziva. Uzvišeni je iz tc porodice uzco dva prisna 
prijatelja, kao što je prethodno rečeno. On je vlasnika te kuče 
učinio vodom Ijudima. Uzvišeni kaže: 




„ ’Učinit ću da ti budeš Ijudima voda.' On je upitao: 'A i neki 
iz mog potomstva?' Odgovorio mu je: 'Obećanje Моје ne 
obuhvaća siZoi/rc/'"(El-Bekare, 124.) 

Uzvišeni je dao da Ibrahim svojim rukama sagradi Kuču (Ka'bu) 
oko koje če Ijudi stajati, okupljati sc i gdje če biti sigurni. On je tu 
Kuču učinio pravcem (Kiblom) molitve i mjestom gdje se hadždž 
obavlja. Ova Kuča je nastala medu najčasnijim Ijudima. Uzvišeni je 
naredio Svojim robovima da donose blagoslov na njcgove ukučane 
i druge slične odlike. 


То ne sprječava da sve predaje budu ispravne, a neke od njih posebno se 
nalaze u Sahihul-buhariju. Pogledaj knjigu Sifetus-salah, str. 147. 

El-Buhari, 1497; Muslim, 1078; od Ibn Ebi-Evfaa. 
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Vjerovanje u meleke, knjige i 
poslanike 

Autor kaže: „Vjerujemo u sve meleke i vjerovjesnike i obja- 
vljene knjige poslanicima. Svjedočimo da su oni bili na jasnoj 
istini.“ 


Ove činjenice su temelji vjerovanja. Uzvišeni kaže: 


4 < 







„Poslanik vjemje u ono što mu se objavljuje od Gospodara 
Njegova, i vjernici, svaki od njih vjeruje u Allaha, i meleke Nje- 
gove, i Knjige Njegove, i poslanike Njegove, mi medu posla- 
nicima Njegovim nepravimopodjelu... "(El-Bekare, 285.) 




„Nije dobročinstvo u tome da okrećete lica svoja prema isto- 
ku i zapadu, nego su dobročinitelji oni koji vjeruju u Allaha, u 
dmgi svijet, u meleke, u knjige, u vjerovjesnike... “ (El-Bekare, 

177.) 

Uzvišeni ЛИаН je vjerovanje proglasio vjerovanjem u ovu skupi- 
nu činjenica, a onaj ko vjerujc u njih naziva sc vjcrnikom. Također, 
nevjernicima jc učinio onc koji nc vjcruju u ovu skupinu činjenica, 
jer kaže: 


■ ’(”)] 1-ЦгЛЈ '^LlL^ .д fl^ ^4j5ULLe^ ддј1ј 


„...а onajkojine bude vjerovao u AUaha, i u meleke Njegove, 
i u knjige Njegove, i u poslanike Njegove, i u onaj svijet - 
daleko je .га/иГао. "(En-Nisa', 136.) 
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Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, u hadisu oko čije ispra- 
vnosti postoji saglasnost, tj. Džebrailovom hadisu u kojem je on 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, pitao o imanu, kaže: „...da 
vjemješ u Allaha, Njegtve meleke, Njeppve kitabe, Njegove poslanike, Sudnji 
dan i da vjeruješ u odredenje dobra i t^la. Ovo su temelji oko kojih su 
saglasni bili svi vjerovjesnici i poslanici, neka je na sve njih blago- 
slov i mir od Allaha. U ove temelje istinski vjeruju samo sljedbenici 
poslanika. 

Njihovi neprijatelji i oni koji hode njihovim putevima, poput fi- 
lozofa i sljedbenika novotarija, razilaze se oko nijekanja i poricanja 
ovih činjenica. Najviše ih negiraju filozofi koji su kod onih koji ih 
respektuju nazvani „mudracima“. Ко zna suštinu njihovog govora, 
znat če da oni ne vjeruju u Allaha, Njegove poslanike, Njegove 
kitabe, Njegove meleke a ni Sudnji dan. Njihov pravac govori da 
Allah Uzvišeni postoji, a nema nikakve kakvoče, niti suštine. On, 
prema njihovom mišljenju, ne poznaje pojedinosti, a sve što po- 
stoji izvan Njega spada u djelimično. On ne postupa, prema njiho- 
vom mišljenju, po Svojoj moči i htijenju. Svijet je, prema njihovom 
mišljenju, uporedo vezan za Njega, oduvijek i zauvijek. Kada kažu 
da ga je On načinio, to je samo iz pretvaranja i kurtoazije sa musli- 
manima u terminologiji. On, prema njihovom mišljenju, nema 
djela, nema stvorenja, a ni moči. Oni Mu negiraju sluh, vid i ostala 
svojstva. Ovo je njihovo vjerovanje u Allaha. Njegovim knjigama 
ne daju epitet Njegovog govora, On sa drugima ne razgovara niti 
oni govore sa Njim. Nije govorio, niti če govoriti. Kur'an je, kod 
njih, emanadja učinkovitog rat^uma na Ijudsko srce i čistu dušu. Razlikuje 
se od Ijudske kategorije prema tri odlike: snaga i brzina poimanja, 
pa tako zadobija više znanja nego što to drugi mogu. Treča je vla- 
stita snaga, kako bi njome utjecao na materiju svijeta i pretvarao 
jedne u druge oblike. Tu jc i snaga zamišljanja kojom razumske 
snage preinačava u čulne oblike, a to su, kod njih, meleki. Izvan 
svijeta ne postoji odvojeno Biče koja se penje, spušta, ide, dolazi, 
gleda i obrača se poslanicima. То su kod njih sve misaone činjenice 
kojc ne postojc kao oblici. Sudnji dan, kao oblik postojanja, oni 


Muttcfckun alejhi, hadis od nbu-Hurejre. Izvod hadisa jc prethodio. 
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najviše poriču i negiraju. Prema njima, ovaj svijet neće biti uništen, 
nebesa se neće rascijepiti, zvijezde prosuti, Sunce i Mjesec zamra- 
ćiti. Ljudi neće ustati iz svojih grobova i biti poslani u Džennet ili 
Džehennem. Sve su to za njih primjeri koji se navode kako bi se 
lakše pojasnilo obićnim Ijudima. Oni nemaju nikakave vanjske 
suštine, kao što to shvaćaju sljedbenici poslanika. Ovo je vjerova- 
nje u Allaha, Njegove meleke, kitabe, poslanike i Sudnji dan kod 
ove prezrene grupacije. То je pet temelja vjere islama. 


Pet osnova ućenja kod mu’tezila 

Mu'tezile su ih izmijenile sa drugih pet postavki kojima su 
uništili veliki dio vjere. Oni su temelj svoje vjere izgradili na tijelu i 
pojavi, što kod njih predstavlja opis i opisanog osobinom. Osobi- 
nama, koje su kod njih pojave, argumentirali su nastanak opisanog, 
a on je tijelo. O tevhidu su govorili na ovom principu. Allahu su 
negirali svaku osobinu poistovjećujući ih sa postojećim opisima 
kod opisanih, a to su za njih tijela. Zatim su govorili o Njegovim 
djelima koje predstavljaju kader-odredenje. Nazvali su to prave- 
dnošću. Potom su govorili o vjerovjesnicima, propisima, naredbi, 
zabrani, obećanju i prijetnji. То su pitanja Allahovih imena i pro- 
pisa koji su nerješenog statusa. Ciovorili su i o pitanju sprovodenja 
prijetnje, a onda o obavezivanju drugih time, tj. naredivanju dobra i 
odvraćanju od zla u što su svrstali dozvolu borbe protiv vladara. 
Ovo je njihovih pet temelja koje su postavili nasuprot pet islamskih 
temelja s kojima je poslan Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. 

Rafidije (šije) iz zadnjih generacija su postavile četiri temelja, a 
oni su: tevhid, pravednost, vjerovjeništvo i imamet. 
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Osnove sljedbenika Sunneta u 
saglasnosti su s onim s čime je 
Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, došao 

Temelji sljedbenika Sunneta i Džema'ata su saglasni sa onim sa 
čime je došao Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. Temelj vjere je 
vjerovanje u ono sa čime je došao Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, kao što je to prethodno pojašnjeno. Zato, dva ajeta na kraju 
sure El-Bekare, pošto sadrže ovaj temelj, imaju veliki značaj u 
odnosu na druge. 

U oba Sahiha od Ebu-Mes'uda Ukbe b. Лтга se prenosi da je 
Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Ко prouči 'jadnja dva 
ajeta sure El-Bekare ujednoj noći, bit će mu dovoljna. 

U Muslimovom Sahihu od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, se pre- 
nosi da je rekao: „Dok je Džibril sjedio kod Vjerovjesnika, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, začula se škripa odozgo. Podigao je svoju glavu 
i rekao: 'Ovo su nebeska vrata koja su se danas otvorila. Nikada seprije do 
danas nisu otvorila. Sa njihje sišao melek.' Tada je (Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem) rekao: 'Ovo je melek kojije sišao na tpemlju, a do danas 
nikadaprije nije silasjo. Pose/amio je i rekao: Obraduj se dvjema svjetlostima 
kjoje si dobio. Nije ih dobio nijedan vjerovjesnik prije tebe: 1 'atihi i ttjidnjim 
ajetima sure hi-Bekare. Nećešproučiti nijedan hatf njih, a da ga nećeš i 
dobiti. 

Ebu-Talib el-Mekki-'’-’ kaže: „Sedam je temelja imana.” Mislio je 
na prethodnih pet, a onda na vjerovanje u odredenje i vjerovanje u 


Sahih, jer se navodi u oba Sahihct. El-Buhari, 4007; Muslim, 808. U fiV- 
-Dš^amius-sagiru sc pripisuje sabiračima Sunena. Pogledaj Sahihul-dš^amia, 6341. 
''2 Sahih, prenosi ga Muslim, 806. 

On je Muhammed b. Alija b. Atije el-Harisi, Ebu-Talib el-Mekki, autor 
poznatog djela Kutu el-kuluhi kojim se pomagao El-Gazali pri pisanju Ihja'a. 
Pred kraj života promijenio se. ()d njega se mogao ćuti neprimjeren govor o 
Allahu. Zapamćeno je da je rekao; „Za stvorenja nema štetnijeg od 
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Džennet i Džehennem. Ovo je istina, a dokazi o ovome su katego- 
rički potvrđeni. Prethodno je data naznaka o dokazima tevhida i 
poslanstva. 


Vrste meleka i raznovrsnost 
njihovih djela kojima su zaduženi 

Meleki su zaduženi za nebesa i zemlju. Svi pokreti na svijetu 
proizilaze od meleka. Uzvišeni kaž.e: 

„i sređuju stvari s AUahovom dozvolom. "(lin-Naziat, 5.) 

4'(!)' ^ j* ^ c.'»... ž«I li ^ 

„1 onih koji naredbe sprovode. “ (Ez-Zarijat, 4.) 

Oni su meleki za one koji vjeruju i slijede poslanike. Oni koji 
niječu poslanike i negiraju Stvoritelja govore: „Meleki su zvijezde.“ 
Kur'an i Sunnet ukazuju na različite vrste meleka koji su zaduženi 
za različite vrste stvorenja. Uzvišeni je z.adužio meleka za brda, 
oblake, kišu, a i meleke za maternice, koji ureduju sjeme sve dok se 
ne upotpuni njegovo stvaranje. On je zadužio i meleke koji čuvaju, 
pobrajaju i bilježe ono što on čini. Postoje meleki zaduženi za smrt, 
za ispitivanje u kaburu, za pokretanje nebeskih tijela, Sunca, Mjese- 
ca. Zadužio je meleke za Džehennem, njegovo potpaljivanje i ka- 
žnjavanje njegovih stanovnika, kao i meleke za Džcnnet, njegovu 
izgradnju, zasadivanje i pravljenje srcdstava. Meleki su najvcča 
Allahova vojska. 


Stv’oritelja.*' Narod ga је proglasio novotarom i odbacio. Umro je u Bagdadu 
.^86. h.g. 
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(ф; jljli (ф 1 (ф) Li-iiP с-.иЦал*Ј Li (ф) )> 

4 © 


„Тако mi onih koji se jedan za drugim šalju pa kao vihor 
hite, i onih koji objavljuju pa razdvajaju, i Objavu dostavljaju ." 
(El-Murselat, 1-5.) 


4 CD 




ullj C.'ia.!U'jTj (ц5) 



„ Тако Mi onih koji čupaju grubo, i onih koji vade blago, i 
onih kojiplove brzo pa duše u odredišta nose žumo. " (En-Nazi- 
'at,l-4.) 


()d njih su i: 


4 © ^ (''Т j) \j^ j 'yjTi ( 


e , 

1 a I 




„ Тако mi onih u redove poredanih, i onih koji odvraćaju, i 
onih koji Opomenu Лга/и. "(Es-Saffat, 1-3.) 

То što su navedeni u ženskoj množini označava grupacije, sku- 
pine, zajednice. Postoje i meleki milosti, meleki kazne, meleki za- 
duženi za nošenje Arša, meleki zaduženi za ispunjavanje nebesa 
učenjem blagoslova, tesbiha i veličanja, kao što postoje i druge 
vrstc mcleka kojc može pobrojati samo Allah. Sama riječ melek 
aludira na izaslanika koji sprovodi naredbu onoga koji ga šalje. Oni 
nemaju nikakve odluke, več sve odluke i naredbe pripadaju Allahu, 
Jedinome i Silnome. Oni sprovode Njegove naredbe. 


„ Oni ne govore dok On ne odobri ipostupaju onako kao On 
ware<y/."(El-Enbija', 27.) 


^ X X 




„...Оп гпа šta je bilo prije i šta će biti poslije njih...“ (El- 
-Bckarc, 255.) 
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■ '^з ■■■¥ 


„...Ј oni će se samo га onoga kojim On bude zadovoljan гаи- 
zimati, a oni i sami, iz straha ргета Njemu, strepe ." (F-l-Enbija', 
28.) 


(ф) ■ 03j*}i Оз^^к^з ij3 (*-пЗ o>*^)^' 


„Воје se Gospodara svoga, Koji je iznad njih, i čine ono što 
im se naredi.“ (En-Nahl, .50.) 

Oni su časni robovi. Neki se od njih redaju u redove, a neki Ga 
slave. Svaki od njih ima poznatu poziciju koju ne prelazi. Oni čine 
što im se nareduje, ne kasne, niti prelaze granice. Na najvišem ste- 
penu su kod Njega, oni: 


4 CD OiM; lP^ 




„...а oni koji su kod Njega ne zraim da Ми budu pokorni, i 
ne гатагаји se, hvale Ga noću i danju, ne malaksavaju. “ (El- 
-Enbija', 19-20.) 

Predvodnici su im tri meleka: Džebrail, Mikail, Israfil koji su za- 
duženi za život. Džebrail je zadužen za Objavu u kojoj je život srca 
i duša. Mikail je zadužen za padavine u kojima je život zemlje, flore 
i faune. Israfil je zadužen za puhanje u Sur kojim če stvorenja 
oživjeti nakon smrti. Oni su Allahovi izaslanici Njegovim stvorenji- 
ma po Njegovoj naredbi. Oni su ambasadori izmedu Njega i Nje- 
govih robova. Oni Njegovu naredbu donose u različite dijelove 
svijeta i Njemu se uspinju prema naredbi. Nebesa su od njih zaškri- 
pala, a imaju i pravo da zaškripe. Nema prostora koliko su četiri 
prsta a da nema meleka koji stoji u namazu, koji čini ruku, ili pada 
ničice Allahu (na sedždu).’’'’ 

U El-Bejtul-Ma'muru svakoga dana ulazi sedamdeset hiljada me- 
leka koji se više nikada ne vračaju. Kur'an je ispunjen spomenom 
meleka, njihovih vrsta i stepena. Nekada Uzvišeni Allah veže Svoje 


Као što se spominje kod Tirmizije, 2312; Ahmeda, 5/173; i drugih. 
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ime za njihova imena, Svoj blagoslov za njihov balgoslov. Sebi ih 
pripisuje na mnogim mjestima počasti. Nekada spominje kako 
okružuju Arš i kako ga nose. Spominje i njihove stepene od najni- 
žeg do najvišeg, a nekada im daje epitete počasti, privrženosti, 
uzvišenosti, čistoče, snage i iskrenosti. Uzvišeni kaže: 




svaki od njih vjenije u AUaha, i пжЈеке Njegove, i Knjige 
Njegove, iposlanike Njegove... "(El-Bekare, 285.) 



„Allah svjedoči da пета drugog boga osim Njega, a i meleki 
i učeni...“ {М\ Imran, 18.) 

„Оп vas blagosilja, a i meleki Njegovi, da bi vas iz tmina na 
вгуег/о/гкео. "(El-Ahzab, 43.) 


СУ-М ‘-*i Оу~;у.з Ji-rj r 




„Oni koji nose Arš i oni koji su oko njega, slave i hvale Go- 
spodara svoga i vjemju u Nj, imole se da budu oproštenigrijesi 
vjemicima...“ {С&пг, 7.) 


^ ■* ^ Џ , % ... ■* "-х ^ ^ х'' 

i- }-jj 4-0^ j>“ Cri iJj>3 


„1 vidjet ćeš meleke kako Arš okružuju, veličajući i hvaleći 
Gospodara svoga... “ {Ez-Zutner, 75.) 



jCf- Jj 


„...а meleki su samo robovipoštovani. "(El-Enbija', 26.) 
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J ^ lip^wC' ^^•ДЈ I 


„ Oni koji su bUski Gospodaru tvome doista ne zazim da Ми 
ibadet čine; samo Njega hvale i samo pred Njim licem na tlo 
padaju.“(Y^,\-V! 2 Lr 2 L(, 206.) 


,уА ako se oni uzohole - pa, oni koji su kod Gospodara tvoga, 
hvale Ga inoću i danju ine dosaduju se. "(Fussilct, .38.) 


„plemeniti pisari. "(El-lnfitar, 11.) 


„časnih, <?е5Г/г/Л. "(Abese, 16.) 


; Ф>}јј^^ 






„nadnjom bdiju oniAllahu bliski. "(El-Mutaffifin, 21.) 

4 'ј/Ф jjl 4 

„da neprisluškuje društvo najviše. "(Es-Saffat, 8.) 

Takođcr, vjcrovjcsnički hadisi su ispunjcni njihovim spomcnom. 
Stoga jc vjcrovanjc u mclckc jcdan od pct tcmclja vjcrc, a oni su 
osnovc imana. 


Razilaženje u vrednovanju meleka 
i dobrih Ijudi 

Ljudi su govorili o razlikovanju po vrijednostima izmcdu mclcka 
i dobrih Ijudi. Sljedbenicima Sunneta se pripisuje davanje prednosti 
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dobrim Ijudima i vjerovjesnicima nad melekima, dok mu'tezile daju 
prednost mclekima. Sljedbnici Rl-Rš'arija imaju dva mišljenja: Neki 
od njih daju prednost vjerovjesnicima i evlijama, a neki su neopre- 
dijeljeni i ne iznosc kategoričko mišljenje o tome. Od nekih se pre- 
nosi da su bili naklonjeni davanju prednosti melekima. То se pre- 
nosi i od drugih sljedbenika chlis-sunneta i nekih sufija. Siije kažu: 
Svi imami su bolji od svih meleka. Neki su dali podrobnijc tuma- 
čenje o tome. Niko čije se mišljenje uzima u obzir nije rekao da su 
meleki bolji od dijela vjerovjesnika u odnosu na drugi dio. Dvou- 
mio sam se oko pisanja o ovom pitanju, zato što ono malo urada 
plodom, a veoma blisko jc onome za čime se ne treba interesovati. 
„Od lijepog islama čovjekaje da ostavi ono štoga se ne tiče. Autor, Allah 
mu se smilovao, nije razmatrao ovo pitanje ncgirajuči ga ili po- 
tvrđujuči. Vjerovatno je govor o njemu namjerno izostavio. Imam 
Ebu-Hanife, radijallahu anhu, ostao je neopredijeljen u pogledu 
odgovora na ovo pitanje, prema onome što se spominje u knjizi 
Me'alut-fetava“.^^' U njoj je autor spomenuo pitanja o kojima Rbu- 
-Hanife nije dao kategorički odgovor. Medu njima jc spomenuo: 
Davanje prednosti po vrijednosti izmedu meleka i vjerovjesnika. 
Ovo je istina. Dužnost nam je vjerovati u meleke i vjerovjesnike, a 
nije nam dužnost da imamo uvjerenje koja skupina je bolja. Da je 
to obaveza bilo bi nam pojašnjeno tekstom, a Uzvišeni kaže: 

4 ^... 

„...danas sam vam vjeru vašu ивакгЛо... "(Rl-Maide, 3.) 

11..^ dJjj 

„...а Gospodar tvojnije zaboravan. "(Merjem, 64.) 

U .Sabibu se prenosi: „Allab vamje odredio obavepe, pa ib ne ijaposta- 
vljajte. Postavio vamje granice, pa ib neprelapite. 7.abranioje neke stvari, pa 


Sahih, prenosi ga Ahmed i drugi. Prcthodno je naveden. 

Puni naziv je Me'alul-fetavaft kešfi^'^nun, od imama Nasiruddina es-Semerka- 
ndija el-Hanefija. Ovo djelo je završio u ša'banu ,S49. h.g. . 
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ib m narušavajte, a prešutio je neke stvari it^ milosti prema vama, a ne i^ 
borava, pa o njima ne pitajte. 

Sutnja o ovom pitanju, o negaciji i potvrdi, je preča. Neće se re- 
ći: Ovo pitanje je poput drugih pitanja koja se izvode iz Kur'ana i 
Sunneta, jer su ovdje dokazi podjednaki, prema onome što ću 
naznaćiti, inšallahu te'ala. Na opširniji govor o ovome me je posta- 
kla ćinjenica da neke neznalice imaju loše ponašanje kada kažu: 
„Melek je služio Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem“, ili da su 
neki meleki sluge Ijudima, a pod tim misli na meleke koji su za- 
duženi za Ijude^s, kao i drugi slični termini koji se suprotstavljaju 
Serijatu i daleko su od ućtivosti. Лко je davanje prednosti po 
vrijednosti u smislu umanjivanja vrijednosti, ili pristrasnosti odre- 
denoj kategoriji, onda nema sumnje da se odbacuje. Ovo pitanje 
nije poput pitanja davanja prednosti po vrijednosti nekim vjero- 
vjesnicima, jer o tome ima tekst, a glasi: 

4- dih ♦ 4 


„То su poslanici, Mi smo odlikovali jedne nad drugim...“ 
(El-Bekare, 253.) 




„...Mi smo jedne viero\jesnike nad drugima odlikovali... " 
(El-Isra', 55.) 

Nešto više govora o tome je bilo kada smo govorili o autorovim 
rijećima „Predvodnik svih poslanika”, tj. Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem. U obzir se uzima preovladavanje dokaza, a govor 
se ne odbacuje samo zato što se neki sljedbenici strasti slažu oko 


Hasen li gajrihi. Prenose ga Pid-Darekutni, 4/184. i dr. Zatim sam utvrdio da 
su predaje koje mu svjedoče, putem kojih je ovaj hadis podignut na stepen 
hasena, veoma slabe i nisu ispravne da se putem njih svjedoči. То sam 
pojasnio u knjizi Gajetul-meram, 4. Dakle, ne bilježi se ni u jednom od dva 
Sahiha. 

^ Afifi kaže: „Pogledaj stranu 350. iz četvrtog toma Medžmu'ul-Jetava od Ibn- 
-Tejtnijje.” 
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njega, nakon što između sljedbenika Sunneta oko ovog pitanja ima 
razilaženja. Ebu-Hanife, radijallahu anhu, je najprije govorio o da- 
vanju prednosti po vrijednostima melekima nad Ijudima, a zatim je 
govorio obrnuto. Očevidan je zaključak da je naposlijetku izrazio 
neopredijeljenost. Dokazi o ovom pitanju, gledajuči s obje strane, 
ukazuju na vrijednosti, a ne na vrjednovanje. Oko toga nema ra- 
zilaženja. Sejh Tadžuddin el-Fezari^’’, Allah mu se smilovao, ima 
djelo pod naslovom E/-Išare fil-bišare u kojem govori o davanju pre- 
dnosti Ijudima nad melekima. Na kraju kaže: „Znaj da je ovo pita- 
nje jedna od novotarija ilmul-kelama o kojoj nisu govorile prve ge- 
neracije islama, a ni oni poslije njih iz reda velikih imama. O ovom 
pitanju ne ovisi nijedan od temelja uvjerenja, niti je za njega vezana 
ijedna vjerska činjenica koja ima velike ciljeve. Zato mnoga djela 
pri govoru o ovoj tematici nemaju uporišta. Grupa poznatih uče- 
njaka se ustručavala iznositi mišljenja o tome. Navodi svakog uče- 
njaka, vičnog znanju, koji je bio poznat po tretiranju ovog pitanja, 
nisu bili lišeni slabosti i neusklađenosti.” Allah upučuje na ispra- 
vnost. 

Od dokaza kojima se argumentira prednost vjerovjesnika nad 
melekima je da je Allah naredio melekima da učine sedždu Ademu, 
a to je, navodno, dokaz njegove prednosti nad njima. Zato se Iblis 
ustegao i uzoholio rekavši: 

<^... ^ jl ...^ 

„...evo ovoga koga si iznadmene uzdigao... "(El-Isra', 62.) 

Drugi su rekli: Cinjenje sedžde od strane meleka je predstavljalo 
sprovođenje naredbe njihovog Gospodara, kao vid robovanja, 
podređenosti i pokornosti i iz počasti i respekta prema Ademu. Iz 
toga se ne može uzeti vrjednovanje, kao što se ne može uzeti ni iz 
Jakubovog činjenja sedžde njegovom sinu, tj. da je njegov sin bolji 
od njega. Također, ne kaže se da je Ka'ba vrjednija od Ijudi zato što 


On je imam, autoritet, učenjak i predvodnik šafijske pravne škole u svome 
vremenu, Abdurrahman b. Ibrahim b. Daja' b. Siba'a el-Fezari. Umro je 690. 
h.g. 
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se oni njoj klanjaju izvršavajući naredbu svoga Gospodara. Ustru- 
čavanje Iblisa označava suprotstavljanje tekstu mišljenjem i ne- 
ispravnom analogijom kada je rekao da je on bolji od Adema. Ovo 
je mala teza, a velika je izostavljena, a pretpostavlja se da glasi: 
„Vrijedan se ne poklanja manje vrijednom.“ Obje teze su neispra- 
vne. 

Prva je: Zemlja nadmašuje vatru po nekoliko svojih osobina. 
Zato je Iblisa iznevjerio element od kojeg je sačinjen, pa je odbio i 
uzoholio sc. Neke od odlika vatre su da traži uzvisivanje, lahkoču, 
ncpostojana je i prevrtljiva. Ona uništava i spaljuje sve što se nade 
u njenoj blizini. Ademu je njegov element koristio za pokajanje i 
predanost, podredenost Allahovoj naredbi, priznanje i traženje 
oprosta. Zemlja ima osobine postojanosti, smiraja i čvrstine, skro- 
mnosti, poniznosti i skrušenosti. Ono što joj se približi počne rasti, 
napredovati i biva blagoslovljeno, za razliku od vatre. 

Druga teza je da se vrijedan ne klanja manje vrijednom i ona je 
neispravna. Cinjenje sedž.de je pokornost Allahu izvršenjem Nje- 
govc naredbe. Da je Allah naredio Svojim robovima da se poklone 
kamenu, bila bi im dužnost to blagovremeno izvršiti. Takav postu- 
pak ne ukazuje da je onaj kome je sedž.da učinjena bolji od onoga 
koji čini sedždu, iako se time izražava počast i respekt, već ukazuje 
na njegovu vrijednost. Rekli su: Njcgove riječi: 

„...(evo) ovoga koga si iznad mene uzdigao..." 62.) 

su bile poslijc njegovog protjerivanja zbog sustezanja od sedžde, a 
ne prije. Тако bi argumentacija ovim dokazima bila isključena. 

Meleki imaju razum, a nemaju strasti, a vjerovjesnici imaju i 
razume i strasti. Kada su sebi zabranili strasti i uskratili ono čemu 
su prirode naklonjene, onda su i bolji. Ncki su rckJi: Moguče je da 
neki od meleka imaju stalnu pokornost, podnošenjc ibadeta, osta- 
vljanje kionuiosti i zamora, što je jednako izbjegavanju strasti od 
strane vjerovjesnika, s tim da je period robovanja Allahu od strane 
meieka dug. Uzvišeni Allah je meieke učinio izalasnicima vjerovje- 
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snidma, te ambasaclorima između Njega i njih. Ovim navodom su 
argumentirali oni koji kažu da su meleki bolji. Njihova argume- 
ntacija ovim je jača. Ako je potvrdena prednost poslanih vjerovje- 
snika nad onima koji im prenose poslanstvo, onda je potvrdena i 
prednost poslanika iz reda mcleka u odnosu na njih. Poslanik iz 
reda mclcka je poslanik Ijudskom poslaniku. Uzvišeni kažc: 

„I pouči On Adema svim imenima... "(El-Bekare, 31.) 

Neki su rckli: Ovo je dokaz vrijcdnosti, ali ne i vrjcdnovanja. 
Adem i melcki znaju samo ono čemu ih jc Allah podučio. Hidr nijc 
bolji od Musaa zato što je znao ono što Musa nijc znao. Musa i 
njegov sluga su putovali radi traženja znanja kod Hidra. Za to 
putovanjc su sc opskrbili. Musa je od njcga otvoreno tražio znanjc. 
I lidr mu jc rekao: „Ti znaš ono što ti jc Allah dao da znaš...”. Ptica 
Hudhud nije bolja od Sulejmana, alcjhis-selam, zato što jc znala 
ono što Sulejman, alejhis-selam, nije znao. Uzvišeni kaže: 

^ <Јј>1.лаО 

„...šta te navelo da se ne pokloniš onome koga sam Ja Svojim 
dvjema гиката sf ко/Уо.^" (Sad, 75.) 

Neki su rckli: Ovo je dokaz vrijednosti, ali nc i vrjednovanja. U 
suprotnom bi bilo obavezno davati prednost Ademu nad Muham- 
mcdom, sallallahu alejhi ve scllcm. Ako kažete: „Оп je od njcgovog 
potomstva“, pa od njcgovog potomstva su i dobri i loši. Zapravo, 
kada sc na Sudnjem danu Adcmu rekne: „Pošalji skupinu iz tvoga 
potomstva u Vatru”, iz svake hiljadc če se poslati devetsto dcvc- 
deset devct u Vatru, a jedan u Džennet.”'^'" Sta tek govoriti o vrije- 
dnosti koja je data ovom pojcdincu u odnosu na hiljadu Ijudi. 

Abdullah b. Sclam, radijallahu anhu, kaže: „Allah nijc stvorio ča- 
snije stvorenjc kod Njega od Muhammcda, sallallahu alejhi ve 


Muttcfckun alcjhi: l'.l-Buhari, 3348; Muslim, 222; hadis od Itbu-Hurejre. 
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sellem.”'’' Pitanje je ispravnosti ove predaje, iako se vjerodostojno 
prenosi. Moguće je da je od israilijjata. 

Navodi se hadis Abdullaha b. Amra da je Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „МеМ/ su rekli: 'Gospodaru, dao si 
sinovima Ademovim dunjaluk, na njemu jedu, piju i ohlače se, a miTe slavi- 
mo zfihvalom Tebi. Ne jedemo, ne pijemo, niti se zpbavljamo. Као što si nji- 
ma dao dunjaluk, daj nama ahiret.' Rekao je: 'Neču dobro potomstvo onoga 
koga sam stvorio Svojom tukom učiniti kao onoga za kojeg sam rekao: Budi, 
paje hio."’^''^ Prenosi ga Et-Taberani, a takoder i Abdullah b. Ahmed 

FJ-Mustedre/e., 4/568-569 sa ispravnim lancem prenosilaca, a Ex.-Zehebi ga je 
ocjenio vjerodostojnim. 

Daif, kao što na to ukazuje autor. Popratno tumačenje šejha Ahmeda Šakira 
rijećima; „Ovako je komentator našao mahanu hadisu u lancu i tckstu, ali ti- 
me nijc ispravno postupio, jer je bio nemaran prema derivaciji ovog hadisa.” 
Et-Taberanijeva predaja je veoma slaba, pa ćak i krajnje slaba. Prenosi je 
Ibn-Kesir u Tefsiru (5/206) sa lancem prenosilaca iz bil-Mu'džemut-kebira. Pre- 
nosi ga El-Hejsemi u Medžme'uZsZevaid, (1/8.3) i kaže; „Prenosi ga Et-Tabe- 
rani u Hl-Kebiru i FJ-Evsatu, a u predaji je Ibrahim b. Abdullah b. Halid 
el-Mesisi, a on je ostavljeni lažac. U lancu prenosilaca iz E/-Evsata jc Talha b. 
Zcjd, a on je, također, lažac. „Ne osvrćemo se na ova dva lanca prenosilaca, 
ali ovaj hadis prenosi imam Osman b. Seid ed-Darimi u knjiz.i Kep/ika 
ei-Merisiju, (str. 34). sa ispravnim lancem prenosilaca i u dužem obliku. 
Prenosi ga od Abdullaha b. Saliha, a on od el-Lejsa b. Sa'da, on od Hišama 
b. Sa'da, a on od Zejda b. Eslema, a on od Ataa b. Jesara, a on od Abdullaha 
b. Amra b. El-Asa. Oko ovog lanca prenosilaca ne postoji nikakva loša 
naznaka. Na nju ukazuje hafiz Ibn-Kesir u Tarihu (1/55) u sažetijem obliku, 
iz predaje Osmana b. Se'ida, te ukazuje na njcgovu ispravnost. 

Predaja od Abdullaha b. Ahmeda b. Hanbela predstavlja dodatke u knjizi 
Kitabus-sunneh, a prenosi je od svoga oca. (str. 148) Abdullah kaže; „Prićao 
mi je El-Hejsem b. Harise, a njemu Osman b. Allak, a njemu Osman b. Hisn 
b. Allak, koji kaže da je ćuo Urvu b. Ruvejma kako govori; 'Obavijestio me 
El-Ensari od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellcm...'” 

Ovaj lanac prenosilaca je, također, po vanjštini ispravan, iako to ne mogu 
kategorićki presuditi, jer se za Urvu b. Ruvejma nije jasno navelo da je El- 
-Ensari o kojem je prićao ashab. Nepoznavanje ashaba ne škodi. Ako se 
prenosi od Enesa b. Malika el-Ensarija, onda je lanac prenosilaca ispravan. 
Ovo je veoma moguće, iako ne mogu o tome dati kategorićki sud. Također, 
ovaj hadis spominje Ibn-Kesir u svome Te/siru (5/206-207) prenoseći od 
Ibn-Asakira sa lancem prenosilaca od Osmana b. Allaka: „Cuo sam Urvu b. 
Ruvejma el-Lahmija, a njemu je prićao Enes b. Malik od Vjerovjesnika, 
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sallallahu alejhi ve sellem.” Ova činjenica daje prednost da je El-Ensari u 
predaji Abdullaha b. Ahmeda upravo Enes b. Malik el-Ensari. Međutim, 
ispravnost Ibn-Asakirovog lanca prenosilaca mi sc još nije razjasnila. 

Како god bilo, predaje od AbduIIaha b. Ahmeda i Ibn-Asakira su ispravne 
za argumentaciju i podržavaju ispravnost hadisa Abdullaha b. Amra sa 
lancem prenosilaca kod Ed-Darimija. 

Osporavanje ovog hadisa iz aspekta teksta i značenja nije ispravno, niti pri- 
hvatljivo. Meleki se ovim nisu usprotivili svome Gospodaru, niti su se žaliJi 
na svoje stanje, več su samo pitali svoga Gospodara. Oni su pokorni 
Allahovi robovi i zadovoljni su onim što Gospodar, tebareke ve te'ala, 
naredi ukoliko se ne odazove njihovoj dovi. Primjer za to su ajeti o stvaranju 
Adema na početku sure EI-Bekare: 

^ L» Lpi ^ Lpi ^ 

j,2ar ćeš na Zemlji postaviti onoga koji će na njoj nered širiti i krv 
proUjevati?! A mi Tebe veUčamo hvalom i kako Tebi doUkuje štu- 
jemo!“ On reče: ,Ja znam ono što vi ne znate. “(E,l-Bekare, 30.) 

Kažem: Ne vidimo ovdje poticaj za ocijenjivanje vjerodostojnim ovoga ha- 
disa, a evo tog sažetog pojašnjenja: 

1. Njegove riječi o Ed-Darimijevoj predaji: Ovo je ispravan lanac prenosila- 
ca o kojem nema negativnih naznaka, a hafiz Ibn-Kesir ukazuje na njegovu 
ispravnost, su u potrebi za podrobnijim razmatranjem iz dva razloga: 

Prvo: Mi se ne mirimo sa ispravnošču ove predaje uz postojanje Abdullaha b. 
Saliha, iako ga El-Buhari navodi u svome Sahihu, o njemu je bilo govora s 
obzirom na njegovo pamčenje. Ovaj komentar se ne može proširiti da bi se 
podrobnije govorilo o navodima imama o njemu. Dovoljno nam je ono što 
spominje hafiz Ibn-Hadžer o njegovoj biografiji u Et-Takribu. On obično 
navodi sažetak mišljenja imama o onome čiju biografiju predstavlja. Rekao 
je: „Govori istinu, mnogo griješi, pouzdan je u pisanju hadisa, a imao je 
nesmotrenosti.” 

Drugp: Ne možemo se, također, pomiriti da je Ibn-Kesir dao naznaku o 
ispravnosti hadisa, jer je o njemu najviše rekao: On je najispravniji. Ovaj na- 
vod ne znači apsolutnu ispravnost ovog hadisa, več relativnu i nije u supro- 
tnosti sa slabošču, kao što kaže Et-Tirmizi u mnogim hadisima. Ovo je 
najvjerodostojnije u ovom poglavlju. Iz ovoga se ne može uzeti vjerodosto- 
jnost hadisa, kao što je potvrđeno u hadiskoj terminologiji. Isto se odnosi na 
govor hafiza Ibn-Kesira ovdje. Allah najbolje zna. 

2. Hadis Abdullaha b. Ahmeda sa lancem prenosilaca od EI-Ensarija. Nema 
sumnje u ispravnost prenosilaca, osim ovoga El-Ensarija. Traganje za poda- 
tkom ko je EI-Ensari nas dovodi do Enesa b. Malika. Ako se radi o njemu, 
onda je hadis spojenog lanca prenosilaca i ispravan, kao što je rekao šejh 
Ahmed. Međutim, temeljenje te tvrdnje na predaji od Ibn-Asakira, koji je 
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b. Muhammed b. Hanbel od Urve b. Ruvejma koji kaže: „Obavi- 
jestio me El-Ensari od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, da 
su meleki rekli: ...“ U hadisu se navodi: „Oni spavaju i odmaraju 
se”, pa je Uzvišeni Allah rekao: „Ne”, a oni su to ponovili tri puta. 
Svaki put bi rekao: „Ne.” Pitanje je potvrdenosti ovih predaja. O 
njihovim lancima prenosilaca ima govora, a i o samim sadržajima 
hadisa. Како se može pomisliti da se meleki mogu opirati Allahu, i 
to nekoliko puta. Uzvišeni Allah je obavijestio da Ga oni nc pre- 
tjcču govorom i da po Njcgovoj narcdbi rade. Zar sc može pomi- 
sliti da su oni nezadovoljni svojim stanjima i da žudc za strastima 
koje imaju sinovi Ademovi? San je brat smrti, pa kako im na njcmu 
mogu zavidjeti, kako mogu pomisliti da im budu zavidni na zabavi. 


prenic) iz Tefsira Ibn-Kesira, nije ispravno, jer ga Ibn-Asakir (15/66/1-2) pre- 
no.si sa lancem prenosilaca ocl Muhammecla b. Rjjuba b. el-Hasena es-Sajcle- 
lanija u čijoj biografiji navocli haciis. () njemu nije naveo ni pohvalu ni kri- 
tiku. Mimo njega nisam našao da mu je iko pisao biografiju. Primjer 
ovakvog lanca prenosilaca je neispravan. Ne može se dati prednost mišljenju 
da je [il-Ensari Ićnes, ali sam ja kod Ibn-Asakira pronašao drugi lanac preno- 
silaca ovog hadisa koji je, takodcr, slab. i u njemu je naslovljcn ashab 
Abdullah Džabir el-Ensari. Navodi se (9/407/2) sa lancem prenosilaca (к1 
Hišama b. Ammara. Pričao nam je Abclu Rabbih b. Salih el-Kureši, čuo sam 
llrvu b. Ruvejma kako priča ocl Džabira b. Abciullaha el-Ensarija sa spojc- 
nim lancem prenosilaca. O ovom El-Kurešiju nisam našao biografiju, iako 
El-Buhari navodi hadis od Hišama b. Ammara, o njemu jc bilo govora. 
Hafiz u lit-Takribu kažc: „Govorio je istinu i drugima citirao hadise. Ostario 
je, pa je počeo naslijepo prihvatati predaje. Opčenito rečeno, hadis Ibn- 
-Ruvejma je slab zbog nepoznanice El-Ensarija i neusaglašenosti dvije 
zadnje predaje oko njegovog preciz.nog naslovljavanja. Prva govori da je to 
Enes, a druga da je Džabir. Kod mcne nije ispravno da se ovaj hadis ojača 
predajom ocl Abdullaha b. Saliha zbog mogiičnosti da mu je pravio dodatke. 
Ibn-Hibban kaže: „Bio je istinoljubiv, ali su se negativnosti u njegovom 
hadisu desile zbog njegovog komšije. Između njih dvojice je bilo netrpeljivo- 
sti. Izmišljao je hadise šejhu Ibn-Salihu i pisao ih nikopisom sličnim 
Abdullahovom rukopisu ostavljajuči to u njegovoj kući, medu njegove 
knjige. Abdullah je smatrao da je to njegov rukopis i tako bi pričao hadise.“ 
Također, postoji mogučnost da je osnova ovog hadisa uzeta iz israilijjata 
koje su pričali neke ehlul-kitabije koje su prešle na islam, a potom su neki 
prenosioci pogriješili pripisavši ovaj haclis Vjerovjcsniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, kao što su učinili da predajom o Harutu i Marutu. Allah najbolje zna. 
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a ona je neispravna? Rekli su: Stvar je potpuno suprotna. Iblis jc 
došaptavao Ademu i tješio ga obmanama kada mu je ulijevao čc- 
žnju da bude melek, riječima: 


Ci)) jj* _jl (jJŠCL LijSvj ol sf] 9 








■o 


L> ^ 


„...Gospodar vaš zabranjuje vam ovo drvo samo zato da ne 
biste пж1екј postali ili da ne biste besmrtni bili. "(ГЛ -R'araf, 20.) 

Ovo ukazuje da je vrijcdnost meleka poznata i duboko usadena 
činjcnica u Ijudskoj prirodi. Tome svjedoči govor Uzvišenog, pri- 
čajuči o ženama koje su isjekle svoje ruke kada su vidjele Jusufa: 

4 ^'Jj I j-LA o] I ла L« јо i0^3'"4 


„... 'Bože, Božel'- uskliknuše, 'ovo nije čovjek, ovo je melek 
pIemeniti!'“(}Ki?,Kii, 31.) Uzvišcni kaže: 




„Reci: 'Ja vam ne kažem: U mene su AUahove riznice, niti: 
Meni je poznat nevidljivi svijet, niti vam kažem: Ja sam me- 
/еЛг'.."(ТЛ-Еп'ат, 50.) 

Prvi su rekli: Ovo je bilo nakon što je duboko usadeno u dušu 
da su mclcki velika i lijepa stvorenja i da mogu činiti vclike stvari, a 
posebno je to bilo zastupljeno kod Лгара. Meleki su u njihovim 
dušama imali veličinu tako da su čak rekli da su meleki Allahovc 
kčerke. Neka je Allah daleko uzvišen od njihovog govora! 

Uzvišcni kaže: 




„Doista je Allah odabrao Adema, i Nuha, i porodicu Ibrahi- 
movu, iporodicu Imranovu nad svjetovima!“ Imran, 33.) 

Drugi su rckli: Spominje svjetovc i pod njima ne misli na opče- 
nitost, nego na svako mjesto zasebno, kao što Uzvišeni kažc: 
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^јјЈп r u«JL«JLI 


„...da bisvjetovima bio opomena. “(El-Furkan, 1.) 

,fA гаг ti nismo zabranii da ikoga primaš? — povikaše oni. “ 
(El-Hidžr, 70.) 

„Zašto vi, mimo sav svij'et, sa muškarcima o/>ćyre?“(Eš-Su'a- 
ra', 165.) 


Xi> 0!r?^ * 4 


„i znajući kakvi su, izmedu savremenika smo ih odabrali" 
(Ed-Duhan, 32.) 

Uzvišeni, takoder, kaže: 





4 


„А oni koji vjeruju i čine dobra djela - oni su, zbilja, najbolja 
sm>re/j/a. “(El-Bejjine, 7.) 

El-Berijjeh je izvedenica od riječi ber a znači stvaranje. Тако je 
potvrdeno da su dobri Ijudi najbolja stvorenja. Neki su rekli: Posta- 
li su najbolja stvorenja zato što vjeruju i čine dobra djela. Meleki su 
prema ovome opisu potpuniji, jer se ne dosaduju, niti zamaraju 
prilikom činjenja ibadeta, tako da to ne nalaže da Ijudi budu bolji 
od meleka. Ovo se odnosi na kiraet onih koji čitaju el-beri'e, sa 
hemzetom, a prema kiraetu onih koji uče sa harfom Ja kažemo da 
je harf Ja nastao od hemzeta. Ako kažemo da se u ovom slučaju 
riječ el-berijje veže za riječ el-ber, a to znači zemlja, kao što kaže El- 
-Ferra' prenoseči od Dževherija u Hs-Sihah, onda če značenje biti: 
Oni su najbolji od onih koje je stvorio od zemlje. Ovdje nema ni- 
kakve opčenitosti, jer je i druge stvorio od zemlje. 
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Prm su rekli: Mi govorimo o davanju prednosti po vrijednosti 
dobrim Ijudima kada se oni upotpune i dostignu svoj cilj i krajnji 
vrhunac, a to će biti kada udu u Džennet, postignu bliskost i nasta- 
ne se na visokim stepenima. Milostivi će ih još više ^ribližiti i otkri- 
ti im se kako bi se nasladivali pogledom u Njegovo Casno Lice. 

Drugi su rekli: „Pitanje je da li su oni došli u okolnosti kojima 
nadmašuju meleke ili su sa njima jednaki. Ako im je potvrdeno da 
dolaze u stanja u kojima nadmašuju meleke, ova tvrdnja će biti pri- 
hvaćena, a u suprotnom neće.“ 


Od dokaza koji su izneseni o davanju prednosti melekima nad 
Ijudima su riječi Uzvišenog: 


„Mesihu neće biti гагото da bude Allahov rob, pa ni mele- 
kima, Njemu najbližim. "(En-Nisa', 172.) 

Potvrdeno je jezičkim pravilima da primjer ovog navoda ukazu- 
je da je imenica poslije veznika bolja od imenice koja dolazi prije 
veznika, jer nije dozvoljeno reći: „Vezir neće odbiti da bude sluga 
kralju, a ni policajac, ni ćuvar“. Već se kaže: „Policajac neće odbiti 
da bude sluga kralju, a ne vezir.“ Ovakvim poretkom dolazi do gra- 
dacije od najnižeg ka najvišem. Ako je njihova prednost potvrdena 
nad Isaom, alejhis-selam, onda je potvrdena i nad drugima, jer niko 
nije rekao da su oni bolji od nekih vjerovjesnika u odnosu na druge 
vjerovjesnike. Drugi su dali mnogobrojne odgovore, a najbolji ili 
jedan od najboljih glasi: Nema razilaženja oko vrijednosti snage, 
moći, žestine i veličine stvaranja meleka. Oni su u robovanju 
Allahu ponizni i podredeni. Isa, alejhis-selam, ne odbija ibadet, a ni 
oni koji su moćniji od njega, jači i veći po stvaranju. Iz ovakve ko- 
nstatacije ne proizilazi nužno apsolutno davanje prednosti meleki- 
ma iz svakog aspekta. 

Uzvišeni kaže: 


i... iii. j! 'j ДТ М ЈД'V Д > 
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„Reci: 'Ja vam ne kažem: U mene su Allahove riznice, niti: 
Meni je poznat nevidljivi svijet, niti vam kaženv Ja sam melek. 
(Rl-Rn'am, 50.) 

Slično ovome po značenju kaže se: „Kada bih rekao to i to, sta- 
vio bih se na poziciju iznad vlastite, ali ja to ne zagovaram.“ 

Drugi su odgovoriii na ovo sljedečim: Nevjernici su rekli: 

■ 4 ... (3^3^*^/'^., _ 5 I Jcla JL* ...^ 

„...šta je ovom 'poslaniku', on hranu jede i po trgovima 
Лос/а." (Rl-Furkan, 7.), pa je naredio da im kaže: „Ја sam čovjek 
poput vas i u potrebi sam za onim za čime su i Ijudi u potrcbi od 
zarade, jela i piča. Nisam jedan od meleka kojima Allah nije dao 
potrcbu za hranom i pičem.“ Stoga, nije nužno apsolutno vrjcdno- 
vanje. 

Muslim sa lancem prenosilaca od Rbu-Hurcjre prenosi da je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „]ak vjemik je 
holji i dra'šj Allahu od slaboga vjemika, a u ohojicije hajr. Poznato je 
da Ijudska snaga nije ni blizu snage meleka. 

Drugi su rekli: „Prema vanjštini želi sc rcči da se misli na vje- 
rnika iz reda Ijudi, a meleki u tu opčenitost ne ulaze, a Allah naj- 
bolje zna“. 

Pouzdano se prenosi u Sahihu od Rbu-Hurejrc, radijallahu anhu, 
da jc Vjerovjesnik, sallailahu alejhi vc sellem, prenoseči od svoga 
Ciospodara, azze ve dželle, rekao: „Allah \J:^iseni ka^e: 'Ja .re prema 
Svome rohu odnosim onako kako 0 Meni misli. Ja sam sa njim kada Ме 
spomene, pa ako Ме spomene u sebi, Ja ga spomenem u Sebi. Ako Ме 
spomene u skupini, ja ga spomenem u skupini boljoj od njegove. Ovo je 
tckst o vrjednovanju. 


г.з 

(A 


Ovo jc dio hadisa kod Muslima, 2664. Prenosi sc u '/Jlalul-D^enneh, 336. 
Sahih, prenosi ga Pd-Buhari, 7405; i Muslim, 2675; navodi se u Bs-.Sahiha, 


2287. 


58 




Kommtar Tahavijeve poslanice o tjerovanju 


Drugi su rekli: Moguće je da se pod riječima ,М(јој od njegove" 
misli na spomenutog, a ne na apsolutnu prednost (te skupine). 

Imam Muhammed b. Huzejme'’-'’ sa lancem prenosilaca u knjizi 
Ht-Tevhid, od Enesa, radijallahu anhu, prenosi da je Allahov Posla- 
nik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Dok sam sjedio, dode D^bril, pa 
meje udario medu moje dvije plećke. Odoh do dmta koje je imalo neUopoput 
dva gnijetjda. Onje sjeo najedno, aja na drugo. Vvećalo ste ipodiglo tako da 
je tjatvorHo istok i tjapad. ja sam ratjgledao, a da sam htio dodimuti nehesa, 
dodimuo bih ih. Pogtedao sam u Djibrila, a bioje poputprostirke priljepljene 
tja tjemlju. Tako sam spo'pnao vrijednost njegovog tjnanja o Allahu u odnosu 
na mene. 

Drugi su rekli: „О lancu prcnosilaca ovog hadisa ima govora, pa 
sc nećemo pomiriti sa argumentacijom njime osim poslije njegovc 
potvrde.“ 

Zaključak bi bio: Ovo pitanjc vrjednovanja mclcka nad Ijudi- 
ma, i obrnuto, je suvišno i bespotrebno. Mnogi učenjaci ga nisu 
razmatrali. Ebu-Hanifc je ostao suzdržan u odgovoru na njega, kao 
što jc prcthodno rečeno, a Allah najbolje zna šta je ispravno. 


On jc Muhammecl b. Ishak h. Iluzcjmc b. Id-Mugire, fakih, šejhul-islam, ve- 
liki imam, Ićbu-Bekr cš-Šafi'i, autor Sahiba oti kojcg je štampana samo jctlna 
četvrtina. L’mro je I. h.g. 

Daif, u pretiaji jc El-Haris b. Dbjed el-njatii, a on je slab zbog lošcg pamće- 
nja. Ciovor šcjha Ahmetia Šakira: „Ciovorio je o njemu bcz tiokaza, a preče 
je da jc ovaj hadis potvrđen” sc otibacuje. 

Imam Ahmed jc o njemu rekao: „Bio je nesigurnog hatlisa.” 

Ebu-Hatim kaže: „Nije jak, piše haciis, ali njimc ne argumentira.” 

Ibn-Hil)l)an kažc: „Njegovi propusti su bili mnogobrojni, tako tia je izašao 
iz skupinc onih kojima sc argumentira kacia sc osame u prenošenju hatiisa. LJ 
hatiiskoj terminologiji potvrđcno jc pravilo tia se potiroltnoj kritici ciaje prc- 
cinost nati proglašavanjem ispravnim. Iz ovih riječi se očituje da jc njegova 
slabost z.bog propusta. Ciudno je tia nc postoji nijetina prctiaja o potvrdi 
ovog čovjeka I)iIo kojcm imamu. 

NajI)oIjc što je o njemu rcčcno jc iz.nio imam Hn-Nesai katla jc rekao: 
„DoI)ar jc.” Zar ovakva konstatacija može odltaciti kritičke tekstovc imama. 
I’otom sam ovom hatiisu našao tlrugu mahanu, a ona jc suprotstavljanjc i 
irsal. Na to ukazuje Rl-Bcjhcki u Šu’abut-iman (1/109), ali nema tiovoljno 
prostora cia l)i se to ovdje pojašnjavalo. Pogletlaj P.d-Daife, 5444. 
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Obaveza vjerovanja u sve 
poslanike i vjerovjesnike koje je 
Allah imenovao u Svojoj Knjizi 


Dužni smo vjerovati u sve vjerovjesnike i poslanike koje je 
Uzvišeni Allah imenovao u Svojoj Knjizi i, također, vjerovati da je 
Allah poslao poslanike i vjerovjesnike mimo njih, čija imena i broj 
zna samo Allah Uzvišeni koji ih je i poslao. Moramo u njih vje- 
rovati općenito, jer o njihovom broju nema teksta. Uzvišeni kaže: 


4 ' ^ g ^ jj 'E \ A s, ^ оЗ SU-jj ^ 


„1 (poslali smo) poslanike o kojima smo ti prije kazivali i po- 
slanike o kojima tinismo kazivali. “ (En-Nisa', 164.) 



„I prije tebe poslanike smo slali, o nekima od njih kazivali 
smo ti, a o nekima tinismo kazivali... "(Gafir, 78.) 

Moramo vjerovati da su dostavili sve ono sa čime su poslani, 
prema onome što im je Allah naredio, i da su pojasnili na način da 
niko, od onih kojima su poslani, nije imao više opravdanja nezna- 
njem, niti mu je dozvoljeno da radi suprotno. Uzvišeni kaže: 



„...а zar su poslanici bili dužni što drugo već da jasno obzna- 
nc?"(En-Nahl, 35.) 


i Ф } 


„А ako oni okrenu glave - pa ti si dužan samo da jasno ob- 
znaniš. "(En-Nahl, 82.) 




„а Poslanik je jedino dužan da jasno obznani. "(En-Nur, 54.) 
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4 Ci?! -- • jU ĆJj—' '>* гЈ?'3 4 


pokoravajte se AUahu i Poslaniku Njegovu; a ako se окге- 
nete, pa na Našem Poslaniku samo jasna obznana /e/"(Et-Tega- 
bun, 12.) 


Odabrani poslanici 


O odlučnim poslanicima je bilo više navoda, a najbolji je onaj 
kojeg prenosi El-Begavi i dr. od Ibn-Abbasa i Katade'’’^: „Oni su 
Nuh, Ibrahim, Musa, Isa i Muhammed, neka je na sve njih Allahov 
mir i blagoslov.” Oni su spomenuti u riječima Uzvišenog: 


'pC* is^ '} (^Lh 13 dr?3' 


b 


■јЈј : 


„Kad smo od vjerovjesnika zavjet njihov uzeli, i od tebe, i od 
Nuha, i od Ibrahima, i od Musaa, i od Isaa, sina Merjemina ..." 

(El-Ahzab, 7.) 


L*3 diJj ls°5 ćrf ^ 


„Оп vam propisuje u vjeriisto ono što je naredio Nuhu i ono 
što objavljujemo tebi, i ono što smo naredili Ibrabimu iMusau i 
Isau: Pravu vjeru ispovijedajte i u tome se ne podvajajte! Teško 
je onima koji AUahu druge ravnim smatraju da se tvome pozivu 
odazovu. “ (Eš-Šura, 13.) 

Vjerovanje u Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, označava 
potvrdu i slijedenje propisa s kojima je došao, opčenito i pojedi- 
načno. 


On je Katade b. Di'ame b. Aziz, hafiz svoga vremena, predvodnik mufessira 
i muhaddisa, kao i predvodnik u ar. gramatici. Umro je 117. h.g. 
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Vjerovanje u sve objavljenje knjige 
koje je Allah spomenuo u Svojoj 
Knjizi 

Vjcrujemo u sve objavljene knjige poslanicima, one koje je Allah 
spomenuo u Svojoj Knjizi, kao što su Tevrat, Indžil i Zcbur, a vje- 
rujemo i u ostale knjigc osim tih, koje je objavio vjerovjcsnicima, a 
njihova imena i broj zna samo Allah Uzvišeni. 

Vjerovanje u Kur'an, njcgova potvrda i slijedenje onoga što je u 
njemu jc dodatna činjenica vjerovanja u odnosu na ostale knjige. 
Dužni smo vjerovati da su objavljene knjige Allahovim poslanici- 
ma dolazile od Allaha i da su istina, uputa, svjetlost, pojašnjenje i 
lijek. U/višeni kaže: 

i^... Lvj) (Jjjl l-*3 Lč*!« ^ 

„Recite: 'Mi vjerujemo u AUaha i u ono što se objavljuje na- 
/па.. .'"(El-Bekarc, 136.) 

[ 0 ) ^ ^ 

„Elif - lam - mim! AUah, osim Koga dmgog boga nema, Živi 
je i \ječni!“ {hX\ Imran, 1-2.) 

((Г,) ^^^^'\ у* V) kJl У 4xi\ h 

„AUah, osim Koga dmgog boga nema, Živi je i Vječni!“ (Ali 
Imran, 2.) 

„Poslanik vjemje u ono što mu se objavljuje od Gospodara 
Njegova... “ (Hl-Bekare, 285.) 

(Г] I j^. l ^uj \jJiff ^l 3^3 Ј\сУа}\ ЈјјјЈЛј Njl ^ 
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,уА zašto oni ne proučavaju Kur'an? Jer, da je on od nekoga 
drugog, a ne od AUaha, oni bi u njemu našli mnoge protivurje- 
<5nosr/7"(En-Nisa', 82.) 


Postoje i drugi ajcti koji ukazuju da je Allah govorio o tim knji- 
gama i da su od Njega objavljene. Time se potvrduju Allahovo 
svojstvo govora i uzvišenosti. Uzvišeni kaže: 









”11 


0 j \л 1 LD l O ^ 




,,Svi Ijudi su sačinjavali jednu zajednicu, pa je AUah slao vje- 
rovjesnike da donose radosne vijesti i opomenu, i po njima je 
slao Knjigu sa /sf/no/n..."(El-Bekare, 213.) 




. ..aIL 


(Г 1»') 




,уА on je, zaista, knjiga zaštićena, laž joj je strana, bUo s koje 
strane, ona je Objava od Mudroga i hvale c/osfo/oo^a. "(Fussilct, 
42.) 

'4-” Cr? J jii ^ 

„Oni kojima je dato znanje dobro znaju da je ono što ti se 
objavljuje od Gospodara tvoga Istina... "(Sebe', 6.) 

„О Ijudi, već vam je stigla poruka od Gospodara vašega, i U- 
jek za vaša srca, i uputstvo i mUost vjemicima. “ (junus, 57.) 






„Reci: 'On je onima koji vjemju uputa iUjek. '"(Fussilet, 44.) 
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bjjjl ČJ^I J>Jlj “'fjj-"JJ ^ 


„Zato vjerujte u AUaha i Poslanika Njegova i u sijetlo koje 
objavljujemo... “(Et-Tegabun, 8.) 

Primjeri za ovo u Kur'anu su mnogobrojni. 


Sljedbenici Kible su muslimani 
mu'mini 

Autor kaže: „Pripadnike naše Kible nazivamo muslima- 
nima vjernicima sve dok priznaju ono sa čime je došao Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, i dok potvrđuju sve što je 
govorio i o čemu je obavijestio.“ 

Allahov Posianik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Musliman je 
onaj ko bude klanjao naš nama^j^ okretao se našoj Kibli ijeo ono što mi "Ја- 
kjoljemo. Njemu pripada što i nama pripada, a du^an je ono što smo i mi du- 
špii. 

Autor, Allah mu se smilovao, ovim navodom ukazuje da su 
islam i iman jedinstveni, te da musliman ne izlazi iz islama sa činje- 
njem grijeha sve dok ga ne bude smatrao dozvoljenim. Pod rije- 
čima „pripadnici naše Kible” misli na one koji se pozivaju na 
islam i okreču se prema Kibli, makar bili sljedbenici zabluda i stra- 
sti, ili veliki griješnici, sve dok ne budu nijekali nešto od onoga sa 
čime je došao Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. Nešto 
više pojašnjenja če biti o ovim značenjima prilikom autorovog go- 
vora: „Nikoga od pripadnika Kible ne proglašavamo nevjemi- 
kom zbog grijeha sve dok ga ne bude smatrao dozvoljenim” i 


Prenosi ga El-Buhari u Knjifi o nama^ijj, 391; kao hadis od Enesa, ali sa slje- 
dećim riječima; „NJemu pripada što pripada i muslimanu, a snosi obaves^e koje snosi i 
musliman." Prenosi ga Ebu-Davud i drugi sa sličnim riječima. Navodi se u 
Hs-.Sahiha, 303. 
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riječi: „Islam i iman su jedinstveni, a njegovi pripadnici su u 
osnovi jednaki”. 


Autor kaže: „Ne upuštamo se u polemike o Allahu, niti se 
raspravljamo o AJlahovoj vjeri.“ 


Šejh, Allah mu se smilovao, aludira na sustezanje od neispra- 
vnog govora apologetičara i pokudi njihovoga znanja. Oni govore 
o Allahu bez znanja i dokaza koji im je došao. 




„...oni se povode samo za pretpostavkama i onim za čim 
duše žude, a već im dode od Gospodara njihova Uputa.“ 

(En-Nedžm, 23.) 

Od Ebu-Hanife, AUah mu se smilovao, se prenosi da je rekao: 
„Niko ne treba da govori nešto o Allahovom Biču, več če Ga opi- 
sati onim čime se opisao.” Neki su rekli: „Istiniti kaže: 'Koga sam 
obavezao izvršavanjem Mojih imena i svojstava, obavezao sam ga i 
učtivošču. Kome sam otkrio suštinu Moga Biča, obavezao sam ga 
propašču. Zato, odaberi ili učtivost Ш propast.' Ovome svjedoči 
sljedeče: Kada se Uzvišeni otkrio brdu Svojim Bičem, brdo se ra- 
spalo i nije moglo ustrajati pri videnju veličine Njegovog Biča. Eš- 
Šiblif''’ kaže: „Upuštanje u dugačko razglabanje uz postojanje istine 
predstavlja neučtivost.“ 

Njegove riječi: „...niti se raspravljamo o Allahovoj vjeri”, tj. 
ne parničimo se sa sljedbenicima istine tako što čemo im ubaciti 
sumnje sljedbenika zablude, želeči ih omalovažavati i iznuditi nji- 
hovu naklonost, jer to označava pozivanje u neistinu, pomučivanje 
istine i pravljenje nereda u vjeri islamu. 


C5n je Ebu-Bekr Delf b. Džahder cš-Šibli el-Bagdadi. Bio je fakih i dobar 
poznavaoc malikijskog pravca. Umro je h.g. 
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Zabrana raspravljanja o Kur'anu 

Autor kažc: „Ne raspravljamo se o Kur’anu i svjedočimo da 
je Kur’an govor Gospodara svjetova. Spušten je putem Ruha 
Povjerljivog koji je podučio predvodnika svih poslanika 
Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, Kur’anu. Kur’an je 
Allahov govor, a nije mu jednak nijedan govor stvorenja. Ne 
kažemo da je stvoren i ne suprotstavljamo se zajednici musli- 
mana.“ 

Njegove riječi: „Ne raspravljamo se o Kur’anu” podrazumije- 
vaju da je htio rcći: Mi o njemu nc kažemo kao što su govorili oni 
koji su zastranili, a onda se razišli, raspravljajući se ncistinom kako 
bi njome pobili istinu. Mi kažemo: Kur'an je govor Gospodara 
svjetova, spušten jc sa Ruhom Povjerljivim... Takoder, moguće je 
da jc htio reći: Ne raspravljamo se o potvrdcnim kiraetima, jcr ga 
ućimo po svemu što jc potvrdeno i ispravno. Oba ova znaćcnja su 
taćna. Ispravnosti drugog značcnja svjedoći predaja od Abdullaha 
b. Mesuda, radijallahu anhu, da jc rekao: „Cuo sam nckog ćovjeka 
kako ući ajet, a od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve scllcm, 
sam ćuo da ga drugaćije ući. Uzco sam ga /а ruku i povco ga Allah- 
ovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve scllcm. Spomenuo sam mu to, 
pa sam vidio na njegovom licu neugodnost. Rckao je: 'Obojica ste do- 
hro postupiii. Nemojte se ras^lasQti,jer oni koji su bili prije vas su se rasjšli i 
propali."''’ Prenosi ga Muslim.™ 

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, jc zabranio razilažc- 
njc u kojem svaka strana negira i pobija ono što se nalazi od istinc 
kod druge. Oba ućaća su lijepo postupali u onome što su ućili. 
Pojasnio je to ćinjenicom da su se oni prijc nas razišh i propali. 
Zato je Huzejfe, radijallahu anhu, rckao Osmanu, radijallahu anhu: 


Sahih, ali ga ne prenosi Muslim, već ga jedino prenosi El-liuhari u knjizi 
li/-}lusuma/ i hi/-Linbya'. Cudno je, takoder, da komentator kaže da se ovaj 
hadis prenosi, a ova konstrukcija, inače, prema hadiskoj terminologiji, označa- 
va slabost predaje. U ovom pitanju su mnogi iz zadnjih generacija postali 
popustljivi, kao što je na to upozorio imam Kn-Ncvevi i drugi. 
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„Pretekni ovaj ummet cla se ne raziđe kao što su se razišli narocli 
prijc njih.’’'^' Тако je Ijude objedinio na jeclnom prihvatljivom clija- 
lektu, a oni su sačuvani ocl ujedinjavanja na zabludi. То nije bilo 
ostavljanjc obaveze, niti činjenje zabrane, jer jc učenje Kur'ana na 
seclam clijalckata bilo clozvoljeno, a ne obavezno, kao olakšica od 
Allaha Uzvišenog. Dao im je pravo oclabira bilo kojeg dijalekta. 
Isto tako, poredak sura im nije bio obavezujuči Kur'anom ili 
Sunnetom. Zato je poreclak u Abdullahovom Mushafu bio različit 
od poretka u Osmanovom Mushafu, ili mushafima drugih. Pore- 
dak ajeta je posebno odreden šerijatskim tekstovima, pa zato nisu 
imali pravo cla daju preclnost jednom u odnosu na drugi ajet, za 
razliku ocl sura. 

Kacla su ashabi vidjeli cla če se ummet raziči i uči u sukobe 
ukoliko se ne objedini oko jeclnog clijalekta, ashabi su ih ujedinili na 
jeclnom Mushafu. Ovo je mišljcnje velike večine ispravnih pretho- 
clnika iz recla učcnjaka i učača Kur'ana. Ibn-Džerir i clrugi kažu: 
„Neki ocl njih su rekli: Olakšica učenja Kur'ana na seclam clijalekata 
je bila na početku islama, jer je zadržavanje na jednom clijalektu iz 
početka predstavljalo teškoču. Kada su se njihovi jezici poclučili 
učenju Kur'ana, njihova saglasnost oko jednog dijalekta im je po- 
stala lahka, a to im jc bilo bolje. Saglasili su se na dijalektu koji je 
bio zadnji put prczcntiran.“ Grupacija islamskih pravnika i sljcclbe- 
nika kelama smatraju da Mushaf obuhvata seclam clijalekata, jer nijc 
dozvoljeno zapostaviti nijedan od sedam clijalekata. Slažu se oko 
preclaje Osmanovog Mushafa i ostavljanja svega što jc mimo njega. 
Prethoclno jc data naznaka o ovom oclgovoru, tj. clijalekti su bili 
dozvoljcni, a ne obavezni, ili su kasnije clerogirani. Onaj ko kaže cla 
je Abclullah b. Mes'ud dozvoljavao učenje Kur'ana po značenju, 
slagao je na njega. On je samo govorio: „Ја sam gledao učače i 
vidio cla je njihovo učenje približno, kao kacla neko kaže: 'Dodi' ili 
'Približi se'. Učite kao što ste naučili.“ Uzvišeni Allah nam je nare- 
clio cla se sa sljcclbcnicima Knjige raspravljamo na najljcpši način, 
osim sa onima od njih koji su nepraveclni. Sta tek reči o raspravi sa 
pripaclnicima Kible?! Pripaclnici Kible su opčcnito bolji ocl sljedbe- 


Hl-Buhari, 3987. 
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nika Knjige. Zato nije dozvoljeno da se raspravljamo sa onima (od 
njih) koji su počinili nepravdu, osim na najbolji način. Nije dozvo- 
Ijeno kada pogriješi da kažemo: „Оп je nevjernik“ prije nego što se 
uspostavi nad njim dokaz u kojem je Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, dao presudu o nevjerstvu. Allah je ovom ummetu 
oprostio grešku i zaborav. Zato su ispravni prethodnici kudili sljed- 
benike zablude i spominjali da ih na kraju čeka sablja. O ovome če 
biti nešto više pojašnjenja, inšallahu te'ala, prilikom autorovog 
govora: „Zajedništvo muslimana smatramo istinom i isprav- 
nošću, a razilaženje zastranjivanjem i kaznom.” 

Autorove riječi: „Svjedočimo da je Kur’an govor Gospodara 
svjetova”. 

Prethodno je naveden komentar ovog značenja prilikom auto- 
rovog govora: „Kur’an je Allahov govor, on je proizašao od 
Njega, bez iznošenja mišljenja o njegovoj kakvoći.“ 

Njegove riječi: „Spušten je putem Ruha Povjerljivog“ se 
odnose na Džibrila, alejhis-selam. Nazvan je Ruhom (duhom), zato 
što nosi Objavu u kojoj je život srca ka poslanicima iz reda Ijudi, 
neka je na sve njih Ailahov blagoslov. (žn je povjernik u pravom 
smislu riječi, neka je Allahov blagoslov na njega. Uzvišeni kaže: 






уЈУопозЈ ga povjerljhi Džibril, na srce tvoje, da opominješ, 
гш jasnom arapskom /егг/Аги. "(Eš-Suara, 193-195.) 




„Kur'an je, zaista, kazivanje Izaslanika plemenitog, moćnog, 
od Gospodara Arša cijenjenog. Коте se drugi potčinjavaju, 
tamo pouzdanog!“ (filt-TekviT, 19-21.) Ovo je Džibrilov opis, za 
razliku od riječi Uzvišenog: 
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„Оп je (Kur'an) doista govor objavljen plemenitom Poslani- 
ku, a nijegovornikakvapjesnika... "(Hl-Hakkah, 40-41.) 

Spomenuti poslanik ovdje je Muhammed, sallallahu alejhi ve 
sellem. 

Njegove riječi: „.••koji je podučio predvodnika svih poslani- 

ka” su otvorena naznaka da ga je Džibril podučavao, a time se 
opovrgavaju iluzije karamitija i drugih da je Poslanik, sallallahu ale- 
jhi ve sellem, Kur'an sam po nadahnuču sročio. 

Autorove riječi: „Ne kažemo da je stvoren i ne suprotsta- 
vljamo se zajednici muslimana” su upozorenje svakome onome 
ko zastupa mišljenje o stvorenosti Kur'ana, čime se suprotstavlja 
zajednici muslimana. Ispravni prethodnici ovog ummeta se slažu 
da je Kur'an Allahov govor u stvarnosti i da nije stvoren. 

Autorovc riječi: „Ne suprotstavljamo se zajednici muslima- 
na” su opčenite, tj. ne suprotstavljamo sc zajednici muslimana u 
svemu oko čcga se slažu, jer je suprotstavljanje njima jedan vid za- 
stranjivanja, zablude i novotarstva. 


Nije dozvoljeno proglasiti 
muslimana nevjernikom zbog 
grijeha kojeg poćini sve dok ga ne 
dozvoli 

Autor kažc: „Nikoga od pripadnika Kible ne proglašavamo 
nevjernikom zbog grijeha, sve dok ga ne bude smatrao 
dozvoljenim.’2 Ne kažemo da sa imanom grijeh ne šteti ono- 
me ko ga čini.“ 


Istaknuti učenjak Salih b. Fevzan kaže: „Ovo, ako grijeh ne bude nevjerstvo 
ili vi.šeboštvo koji izvode iz vjere, tada muslimana ne smatramo nevjcrni- 
kom, već vjerujemo da je on vjernik manjkavog imana, izložen prijetnji i pod 
Allahovom voljom. Ovo je ubjeđenje jednog muslimana, ali ako ga ne 
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Pod pripadnicima Kible misli na one koji su prethodno spo- 
menuti u riječima: „Pripadnike naše Kible nazivamo muslima- 
nima vjernicima, sve dok priznaju ono sa čime je došao Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, i dok potvrđuju sve što 
je govorio i o čemu je obavijestio.“ Autor, Allah mu se smi- 
lovao, ovim navodom daje repliku haridžijama koji zastupaju mi- 
šljenje o proglašavanju nevjernicima svakoga onoga koji počini 
grijeh. 

Znaj, Allah se tebi i nama smilovao, da je pitanje proglašavanja i 
neproglašavanja nevjernicima tema oko koje se uvečala smutnja i 
iskušenje. Oko ovog pitanja se razilaženje uvečalo, a zablude i na- 
gadanja su postala mnogobrojna. Dokazi oko toga su se supro- 
tstavili. Ljudi su se u pogledu proglašavanja nevjernicima onih koji 
su zastupali odredene fraze i neispravna uvjerenja, suprotna istini s 
kojom je Allah poslao Svoga Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
ili suprotna njihovim uvjerenjima, izdijclili na dvije ekstremne 
strane i sredinu. Razilaženje se temelji na pitanju proglašavanja 
nevjernicima onih koji počinc praktične velike grijehc. 

Jedna grupacija kaže: Mi nikoga od pripadnika naše Kible ne 
smatramo ncvjernikom, pa su generalno negirali pravilo proglaša- 
vanja nevjcrnicima. Zna se da medu pripadnicima Kible ima muna- 
fika medu kojima ima vcčih nevjernika od židova i krščana, prema 
Kur'anu, Sunnetu i konsenzusu učcnjaka. Neki to javno iznose 
kada su u mogučnosti. Oni se pretvaraju ispovijedajuči šehadet. 


dozvoljava. Лко dozvoli ono što jc Allah zabranio, tada ga smatramo 
nevjernikom, npr. da dozvoli kamatu, ili alkohol, ili strvinu, ili svinjsko 
mcso, ili blud. Pa ako dozvoli ono što je Allah z.abranio, postajc ncvjcrnik u 
Allaha, i obratno: ako zabrani ono što je Allah dozvolio, postaje nevjernik. 
Allah, subhanchu vc te'ala, kaže: 'Uzeli sii svoje svećenike i monahe za 
bogove mimo AUaha ... ’ (Et-'l'cvbe, 31.) U tefsiru je došlo da su im oni 
dozvolili zabranjcno i z.abranili dozvoljeno pa su ih poslušali u tome. Među- 
tim, ako počini grijch kojcg nc dozvoljava, već priz.naje da jc strogo zabra- 
njen, takav nc postaje nevjernik pa makar njcgov grijeh i bio veliki, аБ manji 
(к1 višeboštva i ncvjerstva. U tom slućaju, daklc, biva vjernik manjkavog 
imana ili grješnik zbog svoga grijcha i vjernik z.bog svoga imana.“ (Salih b. 
l'evzan, tt-ta'likxit el-muhtesare ala metn el-akideti et-tahavijje^ 13‘). str.) 
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Također, nema razilaženja među muslimanima da kada bi čovjek 
javno negirao vanjske obaveze koje su prenesene kategoričkim pre- 
dajama, a iste takve i zabrane i sl, zatražit če se od njega pokajanje. 
Ukoliko se ne pokaje, bit če pogubljen kao nevjernik i otpadnik. 
Licemjerstvo i otpadništvo veoma često proizilaze iz novotarija i 
griješenja, kao što to spominje El-HallaP’ u knjizi Bs-Sunneh sa 
lancem prenosilaca do Muhammeda b. Sirina'^'', koji kaže: „Najbrže 
u otpadništvo idu sljedbenici zabluda i strasti.“ Smatrao je da je 
ovaj ajet objavljen o njima: 

„Kada vidiš one koji se riječima Našim mgaju, neka si dale- 
ko od njih sve dok na dmgi razgovor ne prijedu. " (El-En'am, 
68 .) 

Zato su se mnogi imami ustegnuli od upotrebe riječi: „Mi ni- 
koga ne proglašavamo nevjernikom z.bog grijeha“, več kažu: „Mi 
nikoga ne proglašavamo nevjernikom zbog svakog grijeha“, kao 
što to čine haridžije. Postoji razlika izmedu generalne negacije i ne- 
gacije generalnosti. Obaveza je negacija generalnosti, nasuprot mi- 
šljenjima haridžija koji proglašavaju nevjernicima za svaki grijeh. 
Zato je, a AlJah najbolje zna, autor, Allah mu se smilovao, svoj na- 
vod ograničio riječima: „Sve dok ga ne smatra dozvoljenim”. U 
ovim riječima je naznaka da želi generalnu negaciju svakoga prakti- 
čnog, a ne teoretskog grijeha. U tome je problematičnost, jer Uzvi- 
šeni nije zadovoljan da obaveznik šerijatskim tekstovima samo pra- 
kticira vjeru bcz znanja, niti da posjedujc znanje kao teoriju bez 
prakticiranja. Djelo nije ograničeno na djcla tjelesnih udova, več su 
djela srca temelj za djela tjelesnih udova. Djela tjelesnih udova do- 
laze kao posljedica, osim ako njegove riječi „dok ne bude smatrao 
dozvoljenim” podrazumijcvaju „dok ne bude uvjeren“ i sl. 


On je imam, autoritet, hafiz, fakih, šejh hanbelijske pravne školc, Ebu-Bekr 
Ahmed b. Muhammcd b. Harun b. Jezid el-Bagdadi. Umro je ,'^10. h.g. 

On je imam, šejhul-islam, Ebu-Bekr el-Ensari, sluga Enes b. Malika, fakih, 
prenosioc velikog broja hadisa. LJmro je 110. h.g. 
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Autorove riječi: „Ne kažemo da sa imanom grijeh ne šteti 
onome ko ga čini...” su repJika murdžijama. Oni govore: „Sa 
imanom grijeh ne šteti, kao što sa nevjerstvom pokornost ne kori- 
sti“. Ovi su na jednoj, a hardžije na drugoj strani. Oni kažu: 
„Proglašavamo muslimana nevjernikom zbog svakog grijeha, ili 
zbog svakog velikog grijeha“, a isto kažu mu'tezile koje zastupaju 
mišljenje da svo vjerovanje biva iskvareno sa činjenjem velikog 
grijeha, tako da od imana ništa ne ostane. 

Haridžije kažu: „Takav izlazi iz imana i ulazi u nevjerstvo“. 

Mu'tezile kažu: „Izlazi iz imana, a ne ulazi u nevjerstvo“. Ovo je 
pozicija izmedu dvije pozicije, tj. takva osoba je neriješenog statusa. 
Zastupanje mišljenja da takav izlazi iz vjerovanja direktno nalaže 
njegov vječni boravak u Vatri. 

Orupacije sljedbenika kelama, islamskog prava i hadisa takvo 
mišljenje ne zastupaju vezano za djela, nego samo za novotarska 
uvjerenja, pa makar ih dotična osoba tumačila. Kažu: „Nevjernik je 
svaki onaj koji zastupa ovo mišljenje“, ne praveči razliku izmedu 
mudžtehida koji je pogriješio i ostalih. Ili kažu: „Nevjernik je svaki 
novotar“. U ovu njihovu generalnu porvrdu ulaze neke velike či- 
njenice. Drugi šerijatski tekstovi sa kategoričkim predajama potvr- 
duju da če iz Vatre izači svaki onaj u čijem srcu bude trunka imana. 
Tekstovi o obečanjima kojima ovi argumentiraju suprotstavljaju se 
tekstovima prijetnje kojima argumentiraju drugi. Podrobniji govor 
o prijetnji je izložen na odgovarajučem mjestu. Nešto od toga če 
biti spomenuto prilikom autorovih riječi: „Veliki grješnici iz um- 
meta Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, će biti u Vatri, 
ali ne vječno, ako umru ispovijedajući jednoću Allahu.“ 

Ovdje se želi reči: Novotarije spadaju u ovu kategoriju. Covjek 
može biti vjernik, javno i tajno. Medutim, iznese tumačenje u ko- 
jem je pogriješio, ili kao mudžtehid, ili kao grješnik koji pretjeruje. 
Neče se rcči da je njegovo vjerovanje propalo samo zbog toga, 
osim ako na to ne ukaže šerijatski dokaz. Ovo spada u kategoriju 
mišljenja haridžija i mu'tezila. Mi ne kažemo: „Оп nije nevjernik“, 
več se pravednost ogleda u središnjem stavu koji kaže: O zabranje- 
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nim novotarskim neispravnim mišljenjima koja podrazumijevaju 
negaciju onoga što je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, potvrdio, 
ili potvrdu onoga što je negirao, ili naredbu onoga što je zabranio, 
ili zabranu onoga što je naredio, se govori iskJjučivo istina. Za njih 
se potvrduje prijetnja na koju ukazuju tekstovi i pojašnjava da su 
nevjerstvo. Kaže se: „Ко ih izgovori, postao je nevjernik i sl.“, kao 
što se spominju prijetnje o nepravdi prema drugima i imecima. 
Тако su mnogi poznati sljedbenici Sunneta govorili o nevjerstvu 
onih koji kažu da je Kur'an stvoren, da Allah neće biti viden na 
ahiretu, da ne zna stvari prije nego što se desc. 

()d Ebu-]usufa, Allah mu se smilovao, se prenosi da je rekao: 
]edno vrijeme sam raspravljao sa Ebu-Hanifom da bi se moje mi- 
šljenje sa njegovim na kraju usaglasilo: „Ко kaže da je Kur'an stvo- 

ren, postao je nevjernik.“^5 

Kada se kaže za tekfir odredene osobe: „Da li svjedočite da je o 
njemu izražena prijetnja i da je nevjernik?“, kažemo: „Mi ne svje- 
dočimo to za njega, osim uz činjenicu s kojom je moguče iznijeti 
svjedočenje.“ Nema večc nepravde nego da se posvjedoči za odre- 
dcnu osobu da joj Allah neče oprostiti, smilovati se i da če je vje- 
čno ostaviti u Vatri. Ovo je propis o nevjerniku poslije smrti. Zato 
je Ebu-Davud u svome Sunenu, u Knji:^ ultivosti, rekao: „Poglavlje o 
zabrani nepravde.“ Zatim spominje da je Ebu-Hurejre, radijallahu 
anhu, rekao: „(^uo sam Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, kako govori: 'Ша su dva t^ratimljena fovjeka Вепи Israila. 
jedanjepriješio, a drugije ulagao maksimalan trud u robovanju Allahu, а^!(е 
ve d^e//e. Onaj kjoji se trudio u robovanju drugoga je g/edao u griješenju i 
govorio mu: Prestani. jednoga dana ga je tpate/zao kako grijeŠi i rekao mu: 
Prestani. Ovajje rekao: Prepusti me mome Go.podaru. Jesi /i ti pos/an da me 
nadttjreš? Reše mu: Tako miA//aha, A//ah tineće oprostiti, i/i: A/iah te neće 
uvesti u D^ennet. Potom su usmrćeni i tpajedno dovedeni pred Gospodara 
svjetova. On, а^Јре ve djel/e, je onome koji se trudio u ibadetu re/zao: Da /i si 
Ме pot^navao'ć, i/i: Da /i si bio moćan ono što ija mogu'ć GrijeŠnikMje rekao: 
Idi i uđi u DJpnnetMojom mi/ošću, a drugomeje rekao: Voditega u Vatru.' 

Fredaju je zabilježio Ez-Zehebi u Til-Llluvvu, 140. str. i El-Bejheki u Et-Hsma' 

ves- sijat, 251. str. 
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Ebu-Hurejre reče: „Тако mi Onoga u čijoj je ruci moja duša, izgo- 
vorio je riječi koje su ga je odvele u propast dunjaluka i ahireta.”'^'^' 
Ovo je hasen hadis. 

Osoba kao pojedinac može biti mudžtehid koji je pogriješio i 
kome je oprošteno, a može se desiti da do njega nisu dospjeli tekst- 
ovi koji govore o zabrani. Takoder, moguće je da ima veliko vjero- 
vanje ili dobra djela koja nalažu Allahovu milost za njega. Тако je 
oprošteno onome koji je rekao: „Kada umrem, spalite me“, tj. pre- 
tvorite me u prah. „Zatim me raspršite.“ Potom mu je Allah opro- 
stio zbog njegove bojazni.^'^ Mislio je da ga Allah ne može objedi- 
niti i povratiti, ili je sumnjao u to. Medutim, ova neopredjeljenost 
prema pitanju statusa na ahiretu ne sprječava nas da takav bude ka- 
žnjen na dunjaluku kako bi se njegova novotarija spriječila i da od 
njega zatraž.imo pokajanje. Ukoliko se ne pokaje, pogubit ćemo ga. 

Лко je govor sam po sebi nevjerstvo, reći će se: „Ciovor je 
nevjerstvo, a onaj ko ga izgovara postaje nevjernik uz uslove i pre- 
stanak zapreka.“ То će biti (tj. bit će nevjernik) samo ukoliko po- 
stane munafik, otpadnik. Nemoguće je zamisliti da neko od pripa- 
dnika Kible, koji javno ispoljava islam, bude proglašen nevjerni- 
kom, osim ako je licemjer, otpadnik. Allahova Knjiga to poja- 
šnjava. Allah je Ijude u Svojoj Knjizi svrstao u tri kategorije: nevje- 
rnici iz reda mušrika, sljedbenika Knjige (kršćani i židovi), a oni ne 
priznaju dva šehadeta; zatim vjernici javno i tajno, tc kategorije 
Ijudi koji priznaju islam javno, ali ne i tajno. Ove tri podjclc su spo- 
menute na poćetku sure El-Bekare. Za svakoga onoga za koga jc 
potvrdeno da je nevjernik, a ujedno priznaje oba šehadeta, bit ćc 
otpadnik^a otpadnik jc munafik (licemjcr). 

Ovdje se oćitujc greška obje strane. Onaj ko proglašava nevjer- 
nikom svakoga onoga ko nutrinom zastupa novotarsko mišljenje, 
neminovno mora proglasiti ncvjernikom Ijude koji nutrinom nisu 


Ebu-Davud, 4901. I ladis jc hasen, kao što kažc autor, Allah mu sc smilovao. 
IJ prcdaji je Ikrime b. Ammar, a Muslim je njimc argumentirao. U ovom 
prenosiocu ima slabosti. 

Sahih, biljcži ga El-Buhari na više mjesta u svomc Sabihu i dr. 
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munafici, već nutrinom vole Allaha i Njegovog Foslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, vjeruju u Allaha i Njegovog Foslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, pa makar bili grješnici. Тако je potvrđeno u 
Sahihul-Huhari/u od Eslema, štićenika Omera, radijallahu anhu, a on 
prenosi od Omera: „Neki se čovjek u doba Vjerovjesnika, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, nazivao Abdullah, nadimak mu je bio Himar, 
nasmijavao je Allahovog Foslanika, sallallahu alejhi ve sellem. 
Allahov Foslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ga je bičevao zbog pi- 
jenja alkohola. Jedanput je doveden, pa je naredio i izbičevan je. 
Neki čovjek reče: 'Allahu, prokuni ga. Koliko je samo puta dove- 
den!' Allahov Foslanik, sallallahu alejhi ve sellem, reče: 'Nemoj ga 
prokUnjati, ja samo ijnam da on voli Allaha i Njegovog Poslanika, sallallahu 
akjhi ve sellemN'^'^ Ovo je sasvim pouzdana činjenica kod mnogih 
grupacija i imama u znanju i vjeri. Medu njima ima navoda od dže- 
hmija, murdžija, kaderija, šiija i haridžija. Medutim, imami u znanju 
i vjeri ne i/vršavaju tu cjelokupnu novotariju, več njcn dio. Zato su 
sljedbenici ovih zabluda preuzimali od poznatih ispravnih pretho- 
dnika. 


Novotari jedni druge proglašavaju 
nevjernicima dok sljedbenici 
Sunneta smatraju druge 
grešnicima ali ne i nevjernicima 

jcdna od velikih mahana sljedbenika novotarija jcstc da jedni 
drugc proglašavaju nevjernicima, a pohvalna osobina učenjaka jeste 
da drugc proglašavaju grješnicima, a nc nevjernicima. 

Ovdjc se javlja jedna problematičnost koja se nalazi u navodu 
autora, Allah mu se smilovao, a to je da je Zakonodavac neke grijc- 
he nazvao ncvjcrstvom. Uzvišeni kaže: 


1 i,l-Buhari u knjizi Šerijatske kas^ne. 
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! jli AiiT Jjil L*^ ^ 1^3 


„,.,а oni što ne sude ргета onom što je Allah objavio, oni su 
pravi nevjernici ." (El-Maide, 44.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Vrijeđanje muslimanaje 
očitigrijeh, a borba protiv njega je nevjerstvo. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Nemojte se poslije mene 
vratiti nevjerstvu tako što ćete jedni drugepo vratovima sabljama udarati. 

„Kada čovjek svome bratu ka^e: '0 nevjemiče', jedan od njih je nevjer- 
nik. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Ко bude imao četiri oso- 
bine, pravije munafik, a ako bude imao jednu od ovih osobina, imat će u sebi 
osobinu nifaka, sve dok je ne ostavi: Kada govori sla^e, kada obeća ii^^nevjeri, 
kada se obave^eprevari i kada se raspravlja nema granica. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Dok bludnik čini blud, 
nije vjemik. Dok kradljivac krade, nije vjemik. Dok pijanica pije alkohol, 
nije ijemik, apokajanje je jošponudeno. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „ls(medu muslimana i 
nevjerstvaje ostavljanje пата^^а. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Ко ode vračaru, pa 
povjeruje u ono što govori, ilipriđe ^eni u strašpijicu, postao je nevjemik u ono 
što je objavljeno Muhammedu, sallallahu alejhi ve sellem. 


Prcnusi sc u oba Sahiha u poglavlju o vjerovanju. Sahihu el-D^mi' es-sagir, 
.3589-3596. 

El-Buhari, 4403; i Muslim, 66; a navodi sc u Gajetul-meram, 435. 

Muttcfckun alcjhi: 6104; Muslim, 11; hadis od Ibnu-Omcra, radijallahu 
anhuma. 

El-Buhari, 34; i Muslim, 58; hadis od Ibnu-E)mera, radijallahu anhuma. 
El-Buhari, 2475; i Muslim, 57. 

Prenosi ga Muslim, 82; od Džabira, radijallahu anhu. 

Ebu-Davud, 3904. Sahih, a navodi se u Adabu:(-:(fiaf, 3/31. 
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Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Ко se t^akune nečim dru- 
pim mimo Allaha, postaoje nevjemik. Prenosi ga El-Hakim ovim ri- 
ječima. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Dva postupka u mome 
ummetu predstavljaju nevjerstvo: vrijeđanje nečijeg porijekla i naricanje •ja 
mrtvim. Slični primjeri za ovo su mnogobrojni. 


Počinioc velikog grijeha ne izlazi iz 
islama i imana 


Odgovor je: Svi sljedbenici Sunneta se slažu da počinilac velikog 
grijeha nije nevjernik tako da u potpunosti izlazi iz vjere, kao što su 
rekle haridžije. Da je to nevjerstvo koje izvodi iz vjere, postao bi 
otpadnik i bio bi pogubljen u svakom slučaju. Ne bi se primio 
oprost onoga koji ima pravo na krvarinu, nad njim se ne bi spro- 
vodile šerijatske kazne o zinaluku, krađi i pijenju alkohola. Neispra- 
vnost ovog govora je nužno poznata u vjeri islamu. Sljedbenici 
Sunneta se slažu da takva osoba ne izlazi iz imana i islama, i da ne 
ulazi u nevjerstvo i ne zaslužuje vječni boravak u Vatri sa nevjerni- 
cima, kao što su rekle mu'tezile. Njihovgovor je, takoder, neispra- 
van, jer je Uzvišeni Allah počinioca velikog grijeha nazvao vjerni- 
kom. Uzvišeni kaže: 


4... ij 






„О vjemici! Propisuje vam se odmazda za ubijene." (El- 
-Bekare, 178.) sve do riječi; 





Sahih, prethodno naveden. 

Sahih, prenosi ga Muslim, 67; sa riječima: „Dvapostupka kod tjudi", a ostatak 
hadisa je isti. 
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„...а onaj kome se od njegova brata da neki otkup, neka 
uzvrati dobtim, a i on neka pokaže dobročinstvo... “ (Rl-Bekare, 
178.) 


Ubica nije izašao iz kruga onih koji vjeruju. Uzvišeni ga je 
nazvao bratom staratelja ubijenog koji se brine o krvarini, a pod 
tim se, bez imalo sumnje, misli na bratstvo po vjeri. Uzvišeni kaže: 


L».^ ' ou Iob 


„Ако se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih... “ (El- 
-Hudžurat, 9.) sve do rijeći: 


'fz. i}^\ l ;^! 


,,Vjernici su samo braća, zatopomirite vaša dva brata...“ (У'.\- 
-Hudžurat, 10.) 

Tekstovi Kur'ana, Sunneta i idžmaa ukazuju da bludnik, kradlji- 
vac i onaj koji iznosi potvoru neće biti ubijeni, već se nad njima 
sprovodi šerijatska kazna, što govori da takvi nisu otpadnici. Po- 
tvrdeno se navodi u Sabibu od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
scllem, da je rekao: „Ко danas prema svome bratu гта kakvu nepravdu u 
vidu uvrede časti i sl, neka od njega s^atrašj balala danas, prije nego što ne 
bude ni dirbema ni dinara. Ako bude imao dobrib djela, U'get će se od njib 
onoliko kolikoje bilo nepravde. Ako ne bude imao dobrib djela, U'S^et će se od 
lošib djela njegovog supamika i njemu prebaciti, a gatim će biti baćen u 
Vatm.'’^^ Prenosi se u oba Sabiba. Time je potvrdeno da nepra- 
vedni možc imati dobrih djela iz kojih će onaj kome je poćinjena 
nepravda uzeti svoje pravo. Isto tako, u Sabibu od Vjerovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, se prenosi da je rekao: „Koga smatrate 
bankrotom među vamać“ Rekoše: „Bankrot medu nama je onaj koji 
nema ni dinara ni dirhema.“ Reće: „Bankrotje onaj koji dode na Sudnji 
dan, a ima dobrib djela poput brda, a prije je uvrijedio jednoga, U'S^eo imetak 


® El-Buhari u Knjitj FJ-Megfim, 2449; hadis схЈ Ebu-Hurcjrc u kumc se kažc: 
„А potom će biti haćm и “ Također, prenosi ga Ahmcd, 2/435, 506. Ni- 
sam ga na.šao u Sahihii-Muslimu. Poglcdaj knjigu Ahkamul-di;enay str. 4. 
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drug)pa, prolio krv trećega, potvorio ćetvrtoga, udario petoga. Tako će ovi usp- 
mati od njegovih dobrih djela, a kada ih nestane, prije nego što mu se presudi, 
ut(et će se njihova loša djela i njemu prehaciti, a potom će biti bačen u 
Vatru. Prenosi ga Muslim. 

Uzvišeni kaže: 


4.,. 



„...dobra djela zaistaponištavaju rđava... "(Hud, 114.) 

То ukazuje da kada u slučaju loših postupaka radi dobra djela, 
ona brišu te loše postupke. O ovome je više rečeno na odgovaraju- 
čem mjestu. 

Mu'tezile se slažu ovdje sa haridžijima u propisu ahireta i slažu 
se da če počinilac velikog grijeha biti vječno u Vatri. Medutim 
haridžije su rekle: Mi ga nazivamo ncvjernikom, a mu'tezile kažu: 
Mi ga nazivamo fasikom, grješnikom. Razilaženje izmedu njih je 
samo terminološko. Sljedbenici Sunneta potvrduju da takva osoba 
zaslužuje prijetnju kao posljedicu dotičnog grijeha, a to se navodi u 
šerijatskim tekstovima, ali ne, kako kažu murdžije: „Sa imanom gri- 
jeh ne šteti, a sa nevjerstvom pokornost ne koristi.“ Ako se objedi- 
ne tekstovi obečanja, kojima su argumentirale murdžije, i tekstovi 
prijetnji, kojima su argumentirale haridžije i mu'tezile, očitovat če ti 
se neispravnost oba mišljenja. Nema druge koristi u govoru ova- 
kvih osim što češ iz govora jedne grupacije saznati neispravnost 
pravca druge grupacije. 


Vrste nevjerstva 

Poslije saglasnosti očituje se da su sljedbenici Sunneta, takoder, 
razišli se terminološki, a iz toga ne proizilazi neispravnost, a glasi: 
Da li jc nevjerstvo stepcnovano? Тако su se razišli i u pitanju da li 


Muslim, 2581; i drugi hadis od Hbu-Hurejrc. Navodi se u F.s-Sahiha, 847. 
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je iman stepenovan. Ovo razilaženje je nastalo iz njihovog razila- 
ženja o definiciji pojma imana: Da li je on govor i djelo i da li se 
povećava i smanjuje, nakon što su se usaglasili da onaj koga Allah 
Uzvišeni i Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, nazove 
nevjernikom i mi ga nazivamo nevjernikom, jer je nemoguće da 
Allah Uzvišeni onoga ko ne sudi po onome što je Allah objavio na- 
zove nevjernikom, ili da Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, prema onome što je već rećeno, nazove nevjernikom, a da i 
mi za njih ne koristimo naziv nevjerstva. 

Oni koji kažu: Iman se sastoji od govora i djela, povećava se i 
smanjuje. Kažu da je to djelatno nevjerstvo, ali ne nevjerstvo u 
uvjerenju. Nevjerstvo je kod njih stepenovano, kao i vjerovanje. 

Oni koji kažu: „Iman je potvrda, djelo ne ulazi u pojam imana, 
nevjerstvo je nijekanje, a iman i kufr se ne povećavaju niti smanju- 
ju“, navode: То je nevjerstvo u prenesenom znaćenju, a ne u stva- 
rnom znaćenju, jer stvarno nevjerstvo izvodi iz vjere. Takvi, tako- 
der, kažu da se neka djela nazivaju vjerovanjem, kao što kaže Uzvi- 
šeni: 




„Allah neće dozvoliti da propadne vjerovanje "(Н1-Века- 
re, 143.), tj. vaš namaz ka Bejtul-Makdisu. Namaz je ovdje nazvan 
vjerovanjem u prenesenom znaćenju, jer je ispravnost namaza ve- 
zana za vjerovanje, ili sam namaz ukazuje na vjerovanje, tj. ukazuje 
da je onaj ko ga izvršava vjernik. Zato se izriće presuda da nevje- 
rnik klanjanjem našeg namaza postaje musliman. Medu pravnicima 
ovog ummeta nema razilaženja u pogledu grješnika, ako javno i 
tajno potvrduju ono što je došlo od Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, i kada postoje kategorićki ispravne predaje od njih (ućenja- 
ka), da takvi spadaju pod prijetnju (a ne postaju nevjernici). 

Izjave onih koji kažu da će grješnici biti vjećno u Vatri su 
neispravne, a to zastupaju haridžije i mu'tezile. Još gore od toga je 
njihova pristrasnost u odnosu na suparnike i prisiljavanje neistomi- 
šljenika neobavezujućim ćinjenicama i teška osuda takvih. Kada 


80 




Komentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 


nam je naređeno da budemo pravedni u raspravi sa nevjernicima, 
tj. da se s njima raspravljamo na najljepši način, kako onda nećemo 
biti pravedni jedni prema drugima pri ovakvim razilaženjima? 
Uzvišeni kaže: 




„О vjemici, dužnosti ргета AUahu izvršavajte, i pravedno 
svjedočite! Neka vas mržnja koju ргета nekim Ijudima nosite 
nikako ne navede da nepravedni budete! Pravedni budite, to je 
najbliže bogobojaznosti..." (јсА-МлхЛе, 8.) 

Ovdje dolazimo do činjenice o kojoj treba porazmisliti, a glasi: 
Sud po zakonu mimo Allahovog može biti nevjerstvo koje izvodi 
iz vjere, a može biti i samo grijeh, veliki ili mali. Može biti nevje- 
rstvo u prenesenom značenju, ili malo nevjerstvo, s obzirom na 
dva prethodno spomenuta mišljenja. 

Ova presuda se izriče s obzirom na stanje vladara ili suca. 

Ako je uvjeren da je sud po zakonu kojeg je Allah objavio neo- 
bavezan i da ima pravo na izbor, ili ga potcjenjuje sa ubjedenjem da 
je to Allahov sud i propis, onda se to smatra velikim nevjerstvom.'-'u 

Ako je uvjeren u obaveznost sudenja po onome što je Allah 
objavio i poznaje ga u dotičnoj okolnosti, ali zastrani uz priznaje da 
zaslužuje kaznu, onda je grješnik, a njegovo nevjerstvo se naziva 
nevjerstvom u prenesenom značenju, ili malim nevjerstvom. Ako 
ne zna Allahov propis o tom dotičnom pitanju, a uloži krajnji trud 
u spoznaji propisa, ali ipak pogriješi, onda je napravio samo pogre- 
šku. Bit če nagraden za ulaganje truda, a njegova greška se prašta. 


Šejh Ahmed Šakir kažc: „Primjer za ovo su oni muškarci koji su iskušani 
izučavanjem evropskih zakona, a također i žene. Njihova srca su zadojena 
Ijubavlju prema tim zakonima, opijena su, brane ih, sude po njima i šire ih. 
Oni su odgojeni na temeljima koje su saćinili destruktivni kršćanski misio- 
nari, neprijatelji islama. Neki to javno priznaju, a neki to skrivaju, a gotovo 
da su isti. Svi smo Allahovi i Njemu se vraćamo." 
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Autor, Allah mu se smilovao, riječima: „Ne kažemo da sa 
imanom grijeh ne šteti onome ko ga čini“, želi se suprotstaviti 
murdžijama i sumnji koja se dogodila nekima iz pravih generacija. 
Ashabi su se usaglasili oko njihovog pogubljenja ukoliko se ne po- 
kaju. Kudame b. Abdullah je pio alkohol nakon njegove zabrane, 
kao i još jedna grupacija. Protumačili su riječi Uzvišenog: 




.^1 IJ * 1^1 




4 


„ Onima koji vjeruju i dobra djela čine nema nikakva gtijeha 
u onome što su pojeli i popili prije zabrane kad se klone onoga 
što im je zabranjeno i kad vjeruju (i dobra djela čine)...“ 

(El-Maide, 93.). 

Kada su to spomenuli Omeru b. el-Hattabu, radijallahu anhu, 
usaglasio se sa Alijom b. Ebi-Talibom i ostalim ashabima da ako 
priznaju zabranu, bit če izbičevani, a ako ustraju smatrajuči alkohol 
dozvoljenim, bit če pogubljeni. Omer reče Kudami: „Promašio si. 
Da si ti bio bogobojazan, vjerovao i radio dobra djela, ne bi pio 
alkohol, jer je ovaj ajet objavljen povodom Allahove zabrane 
alkohola. Zabrana je bila poslije Bitke na Uhudu.“ Neki ashabi su 
rekli: „Sta če biti sa našim drugovima koji su umrli, a pili su 
alkohol?“ Allah je o njima objavio ovaj ajet. U njemu je pojasnio da 
onaj koji nešto bude konzumirao u okolnostima kada to nije bilo 
zabranjeno, neče snositi grijehe, jer je bio bogobojazni i dobri 
vjernik. Isto se odnosilo na okretanje u namazu ka Bejtul-Makdisu. 
Oni koji su to učinili, ukoravani su i optuživani da su pogriješili i 
izgubili su nadu u pokajanje. Omer je napisao Kudami: 


Jj-Li. jjc- (ф)) ^>ЈлЈ1 ćj* Jjfij (ф) ^ 


„Ha-mim. Objavljivanje Knjige od Allaha je Silnoga, Svezna- 
jućeg, Koji oprašta grijehe i prima pokajanje, Koji strahovito 
kažnjava...“ {Олпг, 1-3.) 
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„Ne znam koji je (xi ta dva grijeha veći: Smatranje zabranjenog 
dozvoljenim, ili tvoje gubljenje nade u Allahovu milost.“ Oko ovo- 
ga su se složili svi ashabi, kao što su se složili i svi islamski učenjaci. 


Autor kaže: „Nadamo se da će Uzvišeni oprostiti vjemici- 
ma, dobročiniteljima i Svojom milošću ih uvesti u Džennet. 
Mi im to ne garantujemo i ne svjedočimo da će ući u Dže- 
nnet. Tražimo oprosta za njihove loše postupke, pribojavamo 
se za njih i ne potičemo ih da izgube nadu u Allahovu mi- 
lost.“ 


Vjernik je dužan vjerovati u ovo što kaže autor, Allah mu se 
smilovao, u pogledu samog sebe, a i drugih. 




„ОпЈ kojima se oni mole sami traže načina kako će se što 
više Gospodaru svome približiti, i nadaju se milosti Njegovoj i 
plaše se кагпе Njegove. A kazne Gospodara tvoga svako treba 
da se čuva. "(El-Isra', 57.) 

4 ć)! ^ 

„...ра ih se ne bojte, nego se Мепе bojte, ako ste vjemici!" 
(Ali Imran, 175.) 

4 '4|)i ijil3 ■■•4 


„...I samo se Мепе /jo/Ve.'“(El-Bekare, 41.) 


4 оу^У^ jjTj) 

„...I samo se Мепе /jo/Ve.'“(EI-Bekare, 40.) 

4... 
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„...njih se ne bojte, nego se Мепе bojte... "(El-Bekare, 150.) 
Pohvalio je one koji strahuju (od Njega) riječima: 






„ Oni koji iz bojazni ргета Gospodaru svome strahuju, i oni 
koji u dokaze Gospodara svoga i^eru/u." (El-Mu'minun, 57-58.) 
do riječi: 




„Oni hitaju da čine dobra djela, i u njima druge pretiču.“ 
(El-Mu'minun, 61.) 

U Musnedu i Tirmizijinom Sunenu od Aiše, radijallahu anha, se 
prenosi da je rekla: „Allahov Poslaniče! 



„...i oni koji od onoga što im se daje udjeljuju, i čija su srca 
puna srraAa..."(El-Mu'minun, 60.), je li se to odnosi na onoga koji 
čini blud, pije alkohol i krade?“ Rekao je: „Ne, kćeri Es-Siddikova, već 
je to čoijek koji posti, klanja, daje sadaku, a pribojava se da od njega neće to 
bitiprimljeno. 

El-Hasen, radijallahu anhu, kaže: „Тако mi Allaha, oni su činili 
ibadete i ulagali trud u njihovo činjenje, a bojali su se da im ne 
budu primljeni! Vjernik spaja činjenje dobrih dijela i bogoboja- 
znost, a munafik činjenje loših djela i sigurnost.“ 

Uzvišeni kaže: 





o! ^ 


4 j j j^ b 


’’ Ahmed, 6/159; Tirmizi, 3175; i dr. Hadis je hasen, navodi se u li.^-Sahiha, 
162. 


84 




Komentar Tahavijeve poslanice o ijerovanju 


„ОпЈ koji vjeruju, ikoji se isele i na AUahovom putu bore, oni 
žele milost AUahovu. A Allah prašta i milostiv je. “ (El-Bekare, 
218.) 

Pogledaj kako je njihovu nadu učinio zajedno sa vjerovanjem u 
ove pokornosti. Nada biva uz izvršavanje povoda koje nalažu 
mudrost, zakon, moć, nagrada i počasti od Uzvišenog Allaha. Kada 
bi čovjek imao zemlju, nadajuči se da če se njome okoristiti, ali je 
zapostavi, ne uzore je i ne zasije, nadajuči se da če se okoristiti kao 
što se okoristio onaj koji je orao, sijao i stalno obilazio, Ijudi bi ga 
smatrali največim ludakom. Isto tako je ako bi se nadao i mislio da 
če dobiti dijete bez spolnog odnosa, ili da če postati najznaniji 
čovjek u svome vremenu bez traženja znanja i potpunog nastojanja 
da ga zadobije. Postoje mnogobrojni primjeri za to. Isto se odnosi 
na onog koji ima lijepo mišljenje i nadu da če zadobiti visoke 
stepene i vječnu blagodat bez pokornosti i približavanja Allahu 
Uzvišenom, izvršavanja Njegovih naredbi i izbjegavanja Njegovih 
zabrana. Potrebno je znati da onaj koji se nečemu nada, njegova 
nada iziskuje nekoliko stvari: 

Prvo: Ljubav prema onome čemu se nada. 

Drugo: Bojazan da če ga to mimoiči. 

Treće: Nastojanje da ga zadobije, prema mogučnostima. 

Nada se ni sa čim od toga ne može usporediti, jer spada u pri- 
željkivanje. Nada je jedno, a priželjkivanje nešto sasvim drugo. Sva- 
ki onaj koji se nada i plaši se. Kada se putnik prepadne, ubrza pu- 
tovanje boječi se da neče stiči. Uzvišeni kaže: 


„AUah, doista, neće oprostiti da se Njemu išta ravnim pridru- 
žuje, a oprostit će sve mimo toga kome On hoće!... " (En-Nisa', 
48, 116.) 

Nema nade za oprost mnogobošcu, jer ga je Allah lišio oprosta. 
Ostali grijesi potpadaju pod Allahovo htijenje. Ako želi oprostit če 
ih, a ako želi, kaznit če. U Mu'dj^mu od Et-Taberanija stoji: „Spisi 
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kod Allaha na Sudnjem danu će biti trojaki: spisi iz kojih Allah ni- 
šta neće oprostiti, a to je širk. Potom je proučio: 

ч^... (1)1 j^. o! ^ 

„Allah, doista, neće oprostiti da se Njemu išta ravnim pri- 
c/rui^u/e... "(Rn-Nisa', 48, 116.) 

Spisi iz kojih Allah neće ništa izostaviti, a to su nepravde Ijudi 
jednih prema drugima, te spisi na koje se Allah neće osvrtati, a to je 
nepravda čovjeka izmedu njega i njegovog Gospodara.”''^ 

Izrazi učenjaka o razlici izmedu malih i velikih grijeha se razila- 
ze. Naznaka o tome će doći prilikom autorovog, Allah mu se smi- 
lovao, govora: „Veliki grješnici iz ummeta Muhammedovog 
će biti u Vatri, ali ne vječno.” Postoji i jedna činjanica koju treba 
dobro shvatiti. Možda se za veliki grijeh veže stid, strah, bojazan 
od njegove veličine, tako da se priključi malim grijesima. Možda se 
za mali grijeh veže pomanjkanje stida, nesmotrenost, nepostojanje 
bojazni i potcjenjivanje tako da se priključi velikim grijesima. 
Propis o ovome vrača se na srčano uvjerenje koje predstavlja do- 
datnu činjenicu u odnosu na samo djelo. Covjek to zna sam od se- 
be, a i od drugih. 


Povodi spadanja kazne s griješnika 

Takoder, možda če se onome koji je imao veliko dobro oprostiti 
ono što se neče oprostiti drugima. Sa počinitelja loših postupaka 
spada kazna Džehcnnema sa otprilike desct povoda koji se spozna- 
ju iščitavanjcm Kur'ana i Sunneta. 


Daif, lit-Tabcrani ga nijc naveo, ncgo Ahmed, 6/240 i Id-llakim, 4/57S- 
.S76. Rekao jc: „l.anac prcnosilaca je ispravan", ali jc to liz-Zchcbi opo- 
vrgao, rckavši: „Prenosioca Sadeku su proglasili slabim, a Ibn-ltabinus jc nc- 
poznat." 
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Prvipovod: Pokajanje. Uzvišeni kaže: 

oi5 ^ ^ 

„osim onih koji se pokaju..." (рЛет]ет, 60.) (El-Furkan, 70.) 

<^... Sji ...^ 


„...izuzet će se oni koji sepokaju... "(El-Bekare, 160.) i dr. 


Tevbc-i-ncsuh je iskreno pokajanje i nije posebno vezano za 
jedne u odnosu na druge grijehe. Medutim, da li je ispravnost ovog 
pokajanja ovisna o općenitosti? Da li u slučaju kada se čovjek od 
jednoga grijeha pokaje, a ustraje u drugom, pokajanje ne prima? 
Ispravno mišljenjc je da sc prima. Da li primanje islama briše pret- 
hodni širk i druge grijehe, bez učinjenog pokajanja (za grijehe), ili je 
neophodno da se sa primanjcm islama čovjek pokaje i od svih 
ostalih grijeha mimo širka? Pa čak kada prijede na islam, a ustraje u 
npr. bludu i pijenju alkohola, da li čc biti kažnjen dok je tokom 
svoga nevjerstva bio u bludu, ispijao alkohol, ili jc neophodno da 
sc od tih grijeha sa primanjem islama pokaje, ili da se opčenito po- 
kaje od svakoga grijeha? 


Ovo jc najispravnije mišljenje: Neophodno jc pokajati sc sa pri- 
manjcm islama. Medu pripadnicima ummeta nema razilažcnja da jc 
pokajanjc povod za oprost grijeha i nekažnjavanjc zbog njih. 
Nijedna stvar ne može biti povod oprosta svih grijeha osim poka- 
janja. Uzvišeni kaže: 


((зг)) ^ ^ јЛј\ LjCw^ 


„Reci: 'O robovi Moji, koji ste u grijesima pretjerivali, ne gu- 
bite nadu u AUahovu milost! Allah će, sigurno, sve grijehe opro- 
stiti. On, doista, mnogo prašta i On je milostiv. (Ez-Zumer, 
53.) 

Ovo se odnosi na onoga koji sc pokajao. Zato Uzvišeni kaže: 
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"lj]ra; ž~i 'il ^ 

„пе gubite nadu“, a poslije toga kaže: 

4-- J! 

„I povratite se Gospodaru svome... "(Ez-Zumer, 54.) 

Drugi popod: Tr 2 iien]e oprosta. Uzvišeni kaže: 

4 ( «^ ;■) » * *-*3 ■■■4 

„...i AJJah ih neće Jtazniti sve doJt neld od njih moJe da im se 
oprosti. “ {Ш-Е.п(г\, 33.) 

Nekada se traženje oprosta spominje zasebno, a nekada se veže 
za pokajanje. Njegovo zasebno spominjanje podrazumijeva pokaja- 
nje, kao kada se pokajanje zasebno spomene onda obuhvata i tra- 
ženje oprosta. Pokajanje podrazumijeva traženje oprosta, a traženje 
oprosta podrazumijeva pokajanje. Oba ova naziva, prilikom njiho- 
ve zasebne upotrebe, značenjem obuhvataju jedan drugog. Kada se 
jedan za drugi vežu (zajedno spomenu), traženje oprosta podrazu- 
mijeva: traženje zaštite od zla koje je prošlo, a pokajanje: povratak i 
traženje oprosta od zla za kojeg se pribojava u budućnosti u vidu 
loših postupaka. Primjer za to su siromah i bijednik. Kada se spo- 
mene jedan od ova dva termina samostalno onda podrazumijeva i 
drugi, a kada se spomenu zajedno, onda svaki od njih ima svoje 
značenje. Uzvišeni kaže: 


„...da deset siromaha (bijedniJca) nahranite...“ {Е.\-М. 21 Ле, 89.) 

„...dužan je šezdeset siromaha (bijedniJca) nahraniti...“ {V.\- 
-Mudžadele, 4.) 
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^ ^, t' , >,f , >, > 

^ ... jSi- (1 jjiJti\ Lajjl^ (JIj ...^ 


„...nli je za vas bolje ako to prikiijete i date siromasima...“ 
(El-Bekare, 271.) 

Nema razilaženja da svaki od ova dva naziva u ovim ajetima, ka- 
da se navodi pojedinačno, obuhvata onoga koji posjeduje malo, a i 
onoga koji nema ništa. Kada se jedan za drugoga vežu, kao u rije- 
čima Uzvišenog: 

„Zekat pripada samo siromasima i nevoljnicima (bijedni- 
c/'/na^..." (Et-Tevbe, 60.) pod jednim od njih se misli na onoga 
koji malo ima, a pod drugim na onoga koji nema ništa, uz razila- 
ženje oko ovoga. Takoder, isto se odnosi na grijeh i neprijateljstvo, 
dobročinstvo i bogobojaznost, griješenje i nepokornost, a ovom 
značenju je blizu i sljedeće: nevjerstvo i licemjerstvo. Nevjerstvo je 
općenitije. Kada se nevjerstvo zasebno spominje onda podrazumi- 
jeva i licemjerstvo, a kada se spomenu pojedinačno, svaki od njih 
ima zasebno značenje. Isto se odnosi na iman i islam.'^’ C) tome će 
biti nešto više govora, inšallahu te'ala. 

Trećipovod: Dobra djela. Jedno dobro djelo nagraduje se deseto- 
rostruko, a loše samo prema veličini grijeha. Teško onome kome 
njegova pojedinčana loša djela nadvladaju desetine dobrih. Uzvi- 
šeni kaže: 


... I Jl> 


„Dobra djela zaistaponištavaju rđava... "(Hud, 114.) 


Afifi kaže: „Pogledaj „Povodi ukidanja kazne ćovjeku" u Medjmu'ul-fetava, 
str. 487-501. od Ibn-Tejmijje.“ 
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Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Lo/e djelo poprati dobrim 
koje ćega it^brisati. 

Četvrtipovod: Ovodunjalučke nedaće. Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, kaže: „Neće vjemika t^desiti klonulost, a ni t^amor, ni potištenost, 
ni briga, ni tuga, pa čak ni tm koji ga ubode a da time neće biti pobrisani 
neki od njegovib grijeha. 

U Musnedu se prenosi da kada je objavljen govor Uzvišenog 

4 -" 

„...опај kojiradi zlo, bit će kažnjen za to... “ (En-Nisa', 123.) 
Ebu-Bekr je rekao: „Allahov Poslaniče, objavljen je ajet koji lomi 
leda. Ко to od nas nije uradio loše?” Reče: „Ebu-Bekre, ;(ar se ne 
t(amaraš? Zar se ne ^alostiš? Zar te ne snalat(e potoškoće? Z.a to ćete biti 
nagradeni. 


Ahmed, 5/153; Tirmizi, 1987. Hadis je hasen, a navodi se u Er-Revciun-nedir, 
855. 

Muttefekun alejhi: El-Buhari, 5641; Muslim, 2573; hadis od Ebu-Se'ida i 
Ebu-Hurejre zajedno. 

I ladis je slabog lanca prenosilaca, a ispravnog značenja. Ahmed Sakir u ko- 
mentaru ovog hadisa kaže: „Ovaj Ebu-Bekrov hadis nalazi se u Musnedu pod 
brojem 68 sa našim komentarom. Na početku hadisa stoji da je Ebu-Bekr 
rekao; „Allahov Poslaniče, kako biti ispravan poslije ovog ajeta, jer za svaki 
loši postupak kojeg učinimo bit čemo kažnjeni?” U ovom hadisu se navodi 
„Objavljen je ajet koji lomi leđa”. Ova predaja je slaba, a lanac prenosilaca jc 
prekinut. Komentatoru je više pristajalo da spomene hadis od libu-Hurejre 
u Musnedu, 7380. Kada je objavljen ovaj ajet muslimanima je to teško palo i 
uljecalo je na njih onoliko koliko je Allah htio. Požalili su se Allahovom 
Poslaniku, sallallahu alejhi ve seliem, pa im je rekao: „Bribli^ivajte se i ispra- 
vljajte. Sve .Uo ^adesi mustimana je iskup (a njega, pa Čak i nedaća u kfljoj .че nade. ” 
Ovaj hadis je sahih. Prenosi ga Muslim u Sahihu, 2/282. Na kraju je dodao 
tm kojiga ubode. ”Da se komentator, Allah mu se smilovao, povratio na Tefsir 
svoga šcjha Ibn-Kesira o ovomc ajetu (2/856, 590), našao bi hadis Ebu-I lu- 
rejre. Drugi hadisi su u ovome značenju, a neki su vjerodostojniji prema la- 
ncu prenosilaca od Ebu-Bekrovog hadisa. 

Kažem: Hadis se nalazi u Musnedu Ebu-Bekra es-Siddika od hafiza Ebu- 
-Bekra el-Mervez.ija (20, 111) Iz.davačka kuča El-Mektebul-islami štampala 
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Same nedaće su povod za iskup grijeha, a putem strpljivosti u 
tim nedaćama ćovjek biva nagraden, a negodovanjem griješan. 
Strpljivost i negodovanje su stvari koje ne spadaju u nedaću. Ne- 
daća je Allahovo, a ne čovjekovo djelo, tj. kazna od Allaha čovjeku 
za njegov grijeh. Putem nje se grijeh iskupljuje, a ćovjek biva nagra- 
den ili postaje grješnik shodno svome postupku. Strpljivost i nego- 
dovanje su čovjekovo djelo, iako se nagrada postiže bez ćovjeko- 
vog djelovanja. То mu je nagrada od drugog, tj. blagodat od Allaha 
bez povoda. Uzvišeni kaže: 




„...Оп će to umnogostručiti i od Sebe nagradu veliku dati!“ 
(En-Nisa', 40.) 

Sama bolest je nagrada i iskup za prethodne grijehe. Cesto se iz 
spomena nagrade shvaća oprost grijeha. Medutim, to nije pravo 
značenje, nego oprost grijeha nužno proizilazi. 

Peti povod: Patnja u kaburu, a o tome će nešto više biti govora, 
inšallahu te'ala. 

Šesti povod: Dova i traženje oprosta od strane vjernika u životu i 
poslije smrti. 

Sedmi povod: Poklonjeni sevabi poslije smrti, kao što su nagrada 
za sadaku, ućenje, hadždž i sl. A o tome će nešto više biti govora, 
inšallahu te'ala. 

Osmipovod: Strahote i nedaće Sudnjega dana. 

Deveti povod: U oba Sahiha pouzdano se prenosi: „Kada vjemicipri- 
jedu Sirat-ćupriju bit će •jaustavljeni na prijetacjt i'jmedu D^enneta i D^e- 
hennema, pa će svesti medusobno račune i hada budu sredeni i oćišćeni, dottjto- 
lit će im se da udu u Djjennet. 


ovaj Musntd sa naučnom valorizacijom Šuajba el-Arnauta. Predaja se navodi 
1 17. dva slaba pravca otl Es-Sitldika, radiiallahu anhu. 

Ovo je dio hadisa kojcg prenosi Rl-Buhari u TJ-MeS(alimu, 244(.); i u Hr-Rakai- 
км, 653.5; te Ahmed, 3/13, 63, 74. hadis od Ebu-Hurejre sa spomenutim 
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Desetipovod: Zalaganje zalagača, kao što je prethodno rečeno pri 
spomenu zalaganja i njegovih vrsta. 

Jedatiaesti povod: Oprost Najmilostivijeg, bez zalaganja, kao što 
kaže Uzvišeni: 

4^ tjfl »j j ^ 

„...а oprostit će sve mimo toga kome On hoće... " (En-Nisa', 

48, 116.) 

Ako bude od onih kojima Allah nije žeUo oprostiti, onda je zlo- 
čin takvoga veliki. Neminovno če takav pasti u Vatru, da bi se nje- 
govo lijepo vjerovanje odvojilo od prljavštine njegovih grijeha. U 
Vatri neče ostati onaj u čijem srcu bude i najmanja trunčica vje- 
rovanja, pa čak ni onaj koji kaže la ilahe illallah, kao što je pre- 
thodno navedeno u hadisu Enesa, radijallahu anhu.'^*^ Pošto je tako, 
nemoguče je kategorički posvjedočiti za odredenu osobu iz ovog 
ummeta, osim kome je to posvjedočio Poslanik, saUallahu alejhi ve 
sellem, da če uči u Džennet. Medutim, mi se nadamo za dobročini- 
telje, a ujedno se i pribojavamo za njih. 


Povezanost straha i nade 

Autor kaže: „Sigumost od Allahove kazne i gubljenje nade 
u AJlahovu milost izvode iz vjere islama. Put istine se nalazi 
između ovoga dvoga za pripadnike Kible.“ 

Ćovjek mora strahovati i imati nadu. Pohvalna iskrena bojazan 
je ona koja se ispriječi izmedu čovjeka i Allahovih zabrana. Kada to 
prijede, postoji bojazan da če izgubiti nadu. Pohvalna nada je 
nadanje čovjeka, koji čini pokornost Allahu uz Njegovo svjetlo. 


lancem prenosilaca. Nisam ga vidio u Sahihu Muslimu, niti ga je Hs-Sujuti nje- 
mu pripisao. 

Muttefekun alejhi. Izvod je prethodio. 
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Komentar ’l'ahavijeve poslanice o tjerovanju 


On se nada Njegovoj nagradi, ili da čovjek počini grijeh, a zatim se 
pokaje Allahu. On se nada Njegovom oprostu. Uzvišeni kaže: 



i Ш1> ^13 


„ОпЈ koji vjeruju, i koji se isele i na AUahovom putu bore, oni 
žele milost AUahovu a Allah oprašta i milostiv je. “ (El-Bekare, 
218.) 

Ukoliko je čovjek krajnje nemaran i griješan i nada se Allahovoj 
milosti bez djela, onda je to obmana, lažno priželjkivanje i nadanje. 
Ebu-Alijj Er-Ruzbari”, Allah mu se smilovao, kaže: „Strah i nada 
su poput dva krila ptice. Ako se podjednako rašire, onda će ptica 
pravilno letjeti. Ako je jedno od njih manje, onda če i let biti nepra- 
vilan. Ako ih nestane, ptica će umrijeti. Allah je pohvalio one koji 
strahuju i koji se nadaju riječima: 


I^... ‘.jjj jjj\ t\j\t 


„Zar je takav kao onaj koji u noćnim satima u molitvi vrijeme 
provodi, padajući licem na do i stojeći, strahujući od onoga svi- 
jeta i nadajući se milosti Gospodara svoga...?“ 9.) 


у ^ ^' |Г''ТТ -.,>»»» 


„Podižu se bokovi njihovi iz postelja i mole svoga Gospodara 
iz straha iželje... "(Es-Sedžde, 16.) 

Nada za osobom povlači strah, a da nije tako onda bi predsta- 
vljao sigurnost. Strah za sobom povlači nadu, a da nije tako onda 
bi predstavljala očaj. Koga god se bojiš bježiš od njega, osim od 
Allaha Uzvišenog, jer kada Ga se bojiš Njemu bježiš. Onaj koji se 
pribojava bježi od svoga Gospodara svome Gospodaru. Autor 
knjige Menat^lus-sairin, Allah mu se smilovao, kaže: „Nada je naj- 


On je Muhammed b. Ahmed b. El-Kasim Ebu-Alijj er-Ruzbari, jedan od ve- 
likih sufija. Stanovao je u Egiptu. Umro je 322. h.g. 
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slabiji stepen onoga ko teži Allahu.“ Ovaj navod je diskutabilan. 
Zapravo, nada i strah, prema već spomenutom pojašnjenju, pred- 
stavljaju najčasniji stepen onoga koji teži ka AUahu. 

U Sahihu, od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se prenosi 
da je rekao: „Allah, azz^ ve dželle, ka^e: 'Ja se prema Svome robu odnosim 
onako kako on o Meni misli. Zato, neka misli što hoće. 

U Sahihu Muslimu od Džabira, radijallahu anhu, se prenosi da je 
rekao: „Čuo sam Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
kako govori prije smrti na tri dana: 'Neka nikjo od vas ne umre, a da 
nema lijepo mišljenje o svome Gospodaru. 

Zato je rečeno: Potrebno je da nada u bolesti kod čovjeka bude 
veća od straha, za razliku od okolnosti kada je čovjek zdrav, tada 
njegov strah biva veči od njegove nade. Neki su rekli: Ко bude 
Allaha obožavao isključivo putem Ijubavi, on je otpadnik. Ко 
Allaha bude obožavao isključivo putem straha, on je harurijja (ha- 
ridžija). Prenosi se: Ко ga bude obožavao isključivo putem nade, 
on je murdžija. Ко Ga bude obožavao putem Ijubavi, straha i nade, 
on je vjernik monoteista. Mahmud el-Verrak’'’^ je lijepo ispjevao 
stihove: 


Kada vidiš da se zp dolrro daje na^ada, 
Cudiš se njegovoj veličini, 

Kada vidiš da se zp prezfieno djelo sja daje kazpa, 
Brižpoga se čuvaš. 


Muttefekun alejhi, hadis od Ebu-Uurejre, sa riječima.- „]а sam sa njim kada Ме 
spomene. ” U knjizi je već prethodno spomenuto da ovaj hadis potječe iz Sahi- 
ha, što je greška. Sa ovim riječima ga prenosi imam Ahmed od Ebu-Uurejre. 
U predaji je Ibn-Lehia, ali hadis ima drugi koji mu svjedoči, a prenosi se od 
Vaile. Prenosi ga Ahmed i drugi sa ispravnim lancem prenosilaca. Ibn-Hib- 
ban, El-Hakim i Ez-Zehebi su ga ocijcnili vjcrodostojnim, a navodi se u 
Hs-Sahiha, 1663. 

”” Muslim, 2877; i dr.; Ahkamul-dš;enai:(j str. 3. 

On je Mahmud b. Hasan el-Verrak. Ibn Ebi-Du-n'ja mnogo prenosi od njc- 
ga. Umro je za vrijeme vladavine Mu'tesima oko 230. h.g. 
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Autor kaže: „ Čovjek neće izaći iz vjerovanja osim sa negira- 
njem onoga štoga je u njega i uvelo. “ 


Istaknuti učenjak Abdul-Aziz b. Baz, rahmetullahi alejhi, kaže: „Ovo ogra- 
nićenje je diskutabilno! Jer, nevjernik ulazi u islam sa dva šehadeta ako ih 
prije nije izgovorio, a ako ih je izgovorio, u islam ulazi pokajanjem od onoga 
što obavezuje njegovo nevjerstvo. 

Ponekad izlazi iz islama i bez poricanja, zbog drugih mnogobrojnih razloga 
koje su pojasnili ućenjaci u poglavlju „Propis otpadnika". Od dh razloga je i 
napad na islam ili na Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, Ui ismijavanje 
s Allahom, Njegovim Poslanikom, Njegovom Knjigom ili nećim iz Njegova 
Šerijata, zbog rijeći Uzvišenog: 'Reci: -Zar ste se sa AUahom, Njegovim 
riječima i Njegovim Poslanikom ismijavali. Ne pravdajte se. Postali 
ste nevjemici nakon što ste bili vjemici. ' (Ht-Tevbe, 65.-66.) 

Od toga je i obožavanje kipova Ш doz.ivanje mrtvih i traženje pomoći od 
istih i sl., jer ovo poništava rijeći la ilahe illallah koje govore da Allah jedini 
ima pravo na ibadet. Od tih razloga je i: dova, traženje pomoći, ruku', 
sedžda, prinošenje žrtve, zavjet i sl. Тако da onaj koji bilo šta od ovoga 
uputi nekome mimo Allahu, poput kipovima, melekima, džinima, mrtvima u 
kaburovima i drugima od stvorenja, poćinio je širk Allahu i nije ostvario 
rijeći lui ilahe illallah. Sva ova djela izvode ćovjeka iz islama i oko toga su slo- 
žni svi islamski ućenjaci, a ne radi sc o poricanju. Dokazi o ovome su po- 
znati iz Kitaba i Sunneta. Takođe, postoji još mnogo pitanja zbog kojih mu- 
sliman postaje nevjernik a ona takođe ne bivaju poricanjem. Islamski ućc- 
njaci su ih spomenuli u poglavlju „Propis otpadnika“, pa vrati se na njih, ako 
hoćeš. A uspjeh je kod Allaha. (Abdul-Aziz b. Baz, FJ-ta'likat el-muhtesare ala 
el-akideti et-tahavijje, 7.-8. str.) 

Istaknuti ućenjak Salih b. Fcvzan kaže: „Ove rijeći moraju se osporiti, jer 
ogranićavanje ncvjerstva na poricanje jeste pravac murdžija. Mnoga djela 
izvode iz islama. Od njih je poricanje, ali i ćinjenje širka Allahu, azze ve 
džell, ismijavanje s vjerom ili bilo s ćimc od nje pa makar to i ne poricao, do- 
zvoljavanje zabranjenog i zabranjivanje dozvoljenog. Tih stvari koje izvode 
iz islama jc mnogo. Islamski ućenjaci i pravnici spomenuli su ih u pogla- 
vljima o odmetništvu. Šejhul-islam Muhammed b. Abdul-Vehhab, rahmetu- 
llahi alejhi, spomenuo je deset stvari koje izvode iz islama. То su najbitnije 
stvari, a inaće ih je mnogo. Тако da ogranićavanje stvari koje iz.vode iz. 
islama samo na poricanje je greška. Pojedini nadri autori danas pokušavaju da 
prošire ovaj pravac kako bi Ijudi osjetili prostranstvo i širinu u vjeri. Sve dok 
ćovjek ne poriče, taj je kod njih musliman. Ukoliko padne na scdždu kipu i 
kaže: 'Ja nc porićem. Ja priznajem Allahovu jcdnoću', kažu da je to samo 
jedan od grijeha. Ili ukoliko prinese žrtvu nekome drugom mimo Allaha ili 
opsuje Allaha ili Njegova Poslanika ili vjeru, oni kažu: 'Ovaj je musliman, jcr 
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Autor ovim riječima replicira haridžijama i mu'tezilama koji 
kažu da se iz vjerovanja izlazi činjenjem velikog grijeha. Ovim 
riječima potvrduje ono što je prethodno rekao: „Nikoga od 
pripadnika Kible ne proglašavamo nevjemikom zbog grije- 
ha, sve dok ga ne bude smatrao dozvoljenim”. Prethodno 
smo govorili o ovom značenju. 


Iman 

Autor kaže: „Iman je priznanje jezikom i potvrda srcemdo** 


on nije porekao'. Ovo je velika greška i ovo vodi do gub-ljenja vjere u 
potpunosti, tako da neće ostati vjere. Zato je obaveza čuvati se ove velike 
greške.“ (Salih b. Fevzan, Et-ta'likat el-muhtesare ala metn el-akideti et-tahavijje, 
144. str.) 

Abdul-Aziz b. Baz, rahmetullahi alejhi, kaže: „Ova definicija je diskutabilna i 
manjkava. Ispravana je ona na kojoj su sljedbenici Sunneta i Džemata a ona 
glasi: Iman je riječ, djelo i ubjeđenje, povečava se pokornošču a smanjuje 
griješenjem. Dokazi za ovu definiciju iz Kur'ana i Sunneta su toliko brojni 
da se ne mogu pobrojati. Komentator poslanice Ibn Ebi el-Izz je spomenuo 
neke od njih pa se vrati na njih, ako hočeš. Izdvajanje djela iz imana jeste 
stav murdžija i nije razilaženje između njih i sljedbenika Sunneta samo je- 
zičko razilaženje, več jezičko i suštinsko. Na njega se nadovezuju mnogi 
propisi koje poznaje onaj koji razmišlja o stavovima sljedbenika Sunneta i 
stavovima murdžija. Neka je Allah na pomoči. (Abdul-Aziz b. Baz, Et-ta'li- 
kat el-muhtesare ala el-akideti et-tahavijje, 8. str.) 

Salih b. Fevzan kaže: „Ovo je definicija murdžija. Ograničiii su iman na 
potvrdu jezikom i svjedočenje srcem. Ispravna definicija jeste da je iman 
govor jezikom, ubjeđenje srcem i djelo organima. Dakle, djela ulaze u su- 
štinu imana a ne da su samo dodatak imanu. Onaj koji se ograniči na riječ je- 
zikom i ubjeđenje srcem bez djela, taj nije od ispranih sljedbenika imana. 
Znači, iman je: - kako kažu islamski učenjaci - riječ jezikom, ubjeđenje srcem 
i djelo organima; povečava se pokonošću i smanjuje griješenjem. Ovo je 
ispravna definicija, izvedena iz Kur'ana i Sunneta. 

Dakle, nije iman kako spominju hanefijje: „Riječ jezikom i ubjeđenje srcem.“ 
Niti kako kažu kerramijje: „Samo riječ jezikom.“ 

Niti kako kažu eš'arije: „Samo ubjeđenje srcem.“ 

Niti kako tvrde džehmijje: „Samo spoznaja srcem.“ 
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Sve što se vjerodostojno od Allahovog Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, prenosi od propisa i pojašnjenja je istina. 
Iman je jedinstven. Njegovi sljedbenici su u osnovi jednaki,'®-'’ 


Murdžija је četiri vrste. Najudalieniji od njih su džchmijje. 1\) njihovoj 
tvrdnji faraon je vjernik jcr je on spoznao, iblis jc vjcrnik jer je i on spoznao 
svojim srccm. 

Po mišljenju eš'arija, da jc iman ubjeđenje srcem, Ebu-Leheb, l .bu-Talib, 
Ebu-Džchl i ostali višeliošci su vjernici, jer su oni bili ubjcdcni u svojim srci- 
ma i svjcdoćili su njima. Svjedoćili su svojim srcima Vjerovjcsnika, sallallahu 
alejhi ve sellem, ali ih je oholost i zavist sprijećila da ga slijede.“ (Salih b. 
l'evzan, FJ-ta'tikat el-mubtesare ala metn et-akMeti et-tahavjje, 145.-147. str. 
skraćcno.) 

Abdul-Aziz b. Baz, rahmetullahi alejhi, kažc; „Ovo je diskutabilno. Napro- 
tiv, ovo jc neispravno. Ne postoji jcdnakost među sljedbcnicima imana, već 
sc oni uveliko razlikuju. Тако, iman poslanika nijc kao iman nekih drugih 
Ijudi mimo njih. Као što nije isti iman četverice pravednih halifa i ostalih 
ashaba i iman drugih Ijudi mimo njih. Тако nije isti iman vjernika i velikih 
griješnika. Ovo razlikovanje biva shodno onome što je u srcu od znanja o 
Allahu, o Njegovim imenima, Njegovim svojstvima, onomc što jc On propi- 
sao Svojim robovima; za razliku od murdž.ija i onih koji zastupaju njihovo 
mišljenje. Neka Allah bude na pomoći.“ (Abdul-Aziz b. Baz, Ft-ta'Hkat et- 
-muhtesare ala el-akideti et-tahavijje, 9. str.) 

Salih b. l'cvzan kaže: „Ovo je netaćno, jcr iman nije jedinstven i njegovi slje- 
tlbcnici nisu jednaki, već, naprotiv, iman se razlikuje, rastc i opada, osim kotl 
murtlžija. I kada je u piranju ubjcđenje srcem, Ijutii nisu jctlnaki. Тако iman 
Ebu-Bekra es-Sitltlika, radijallahu anhu, nije isti kat) iman nekf)g velikog 
griješnika otl muslimana, jer, veliki griješnik je veoma slabog imana, dok 
iman Ebu-Bekra, ratlijallahu anhu, jednak je imanu cijelog ummeta. Тако da 
Ijutli u osnovi imana nisu jetlnaki. Ovt) je sa strane osnove imana. Isto je i sa 
strane djela jer se Ijudi razlikuju i u tljelu. Otl njih ima i onih - kako Uzvišeni 
kaže: 'A zatim smo Knjigu ostavili u nasli/eđe onima koje smo oda- 
brali od Naših robova, Od njih ima i onih koji čine sebi nasilje — 
ovo su grijcšnici ćiji su grijesi manji oti širka. Takvi ćine scbi nasilje, jer se 
izlažu opasnosti. — 'i od njih ima i onih koji su umjereni'-, tj. oni koji ćinc 
naređenc stvari i klonu se zabranjenih stvari. - 'i od njih ima i onih koji, 
Allahovom dozvolom, pretječu dmge u dobru', -ovo su oni koji ćine na- 
ređene i prcporućene stvari, a klonu se zabranjenih i pokuđenih stvari i po- 
nekih tlozvt)ljcnih stvari iz pretlf)strožnosti. Dakle, Ijutli nisu isti, vcć postf)je 
tri kategf)rije Ijutii: t)ni koji ćine sebi nasilje, t)ni kt)ji su umjereni i oni kt)ji se 
natjeću u tit)bru, takt) da se iman razlikujc.“ (Salih b. Fevzan, F.t-ta'likat et- 
-muhtesare ala metn el-akideti et-tahavijje, 149.-151. str.) 
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a odlikuju se jedni nad drugima samo po strahu, bogobo- 
jaznosti, suprotstavljanju strastima i privrženosti onome što 
je preče.“ 


Razilaženje oko pojma imana 

Ljudi sc uveliko razilaze po pitanju toga na šta se odnosi pojam 
iman. Maiik, Hš-Safii, Ahmed, el-Hvzai“'^ Ishak b. Rahivejh i ostali 
učenjaci u hadisu i Medinjani, Allah im se smilovao, zahirije i sku- 
pina apologetičara smatraju da je iman potvrda srcem, pri/nanje je- 
zikom i izvršavanje ostalim dijclovima tijela. Mnogi naši istomi- 
šljenici zastupaju mišljenje koje zastupa Et-Tahavi, Allah mu se 
smilovao, da je iman priznanje jezikom i potvrda srcem. Neki od 
njih kažu: Potvrda jezikom je dodatna osnova, a nijc temeljna. Ovo 
je zastupao Ebu-Mcnsur el-Maturidi, Allah mu se smilovao, a pre- 
nosi se i od Ebu-Hanife, radijallahu anhu. 

Kerramije smatraju da je iman samo priznanje jezikom, pa su 
zato licemjeri kod njih vjernici potpunih imana, ali kažu da zaslu- 
žuju prijetnju koju im je Allah izrekao. Njihovo mišljenje je očito 
neispravno. 

El-Džehm b. Safvan i Ebu el-Husejn es-Salihi, jedan od pogla- 
vara kaderija, smatraju da je vjerovanje spoznaja srcem. Neispra- 
vnost ovog mišljenja je očitija nego kod prcthodnog. Iz njega proi- 
zilazi da su faraon i njegov narod bili vjernici, jer su spoznali istino- 
Ijubivost Musaa i Haruna, alcjhimesselam, ali u njih nisu vjerovali. 
Zato je Musa rekao faraonu: 

<^... л . ^ . i T lIjj 'i] cš/jiA jjjjl L oJtc- -lil ^ 


()п je Lbu-Amr Abciurrahman b. Amr b. Juhmici el-Kvza'i, šejhui-isiam, 
uče-njak stanovnika Sama. Stanovao je u Damasku a zatim se preseiio u iiej- 
rut gcije je ostao sve cio svoje smrti. liio je ciobar poznavaoc haciisa i fikha. 
b'mro je 157. h.g. 
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„ Ti znaš da ovo nije dao niko dnigi nego Gospodar nebesa i 
Zemlje, kao očigledna znamenja... "(Hl-Isra', 102.) 

Uzvišeni kaže: 




„...i porekoše, ali su u sebi vjerovali da su istinita, pa po- 
gledaj kako su skončali smutljivci. "(Hn-Neml, 14.) 

Sljedbenici Knjige su poznavali Vjerovjesnika, sallallahu alejhi 
ve sellem, kao što poznaju svoju djecu, ali u njega nisu vjerovali, 
već su mu bili neprijatelji. Тако je i Hbu-Talib, prema njima, vje- 
rnik, jer je rekao: „Saznao sam da je Muhammedova vjera najbolja 
od svih vjera Ijudi. Da nije prijekora i opreznosti od uvreda, našao 
bi me kako je otvoreno prihvatam.” 

Iblis je kod El-Džehma vjernik potpunog imana, jer nije nezna- 
lica o svome Clospodaru, vcć Cla poznaje: 


4 !(1)! JJ VJ 


„ 'Gospodaru moj' - reče on — 'daj mi vremena do Dana kad 
će oni biti oživljenH'" 36.) 

4- 4 




veo... 


’Gospodaru moj’ - reče 

(Hl-Hidžr, 39.) 


- 'zato što si me u zabludu do- 






„ 'E tako mi dostojanstva Tvoga' - reče — 'sigumo ću ih sve 
na stranputicu navesti.'“ (Sad, 82.) 

Nevjerstvo kod El-Džehma je nepoznavanje Gospodara Uzvi- 
šcnog, a ncma veće neznalice o svome Gospodaru od njega. On 
Ga smatra apsolutnim postojanjcm. Lišio Ga je svih svojstava, a 
nema većeg neznanja od toga. On je nevjernik svjedoćenjem protiv 
samog sebe. 
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Između ovih pravaca postoje drugi pravci sa posebnim tumačc- 
njima i ograničenjima. Udaljio sam se od njihovog spomena radi 
sažetosti ovog djela. Ove pravce je spomenuo Ebu el-Me'in en- 
-Nesefi'"'^ u knjizi Tebsiretul-edille'i dr. 

Na osnovu svega rečenog zaključuje se da iman označava ono 
što se nalazi u srcu, jeziku i ostalim dijelovima tijela, kao što to 
zastupa velika večina ispravnih prethodnika iz reda tri imama i dru- 
gih, Allah im se smilovao, kao što je prcthodno rečeno. Ili se iman 
izražava srcem i jezikom bez učešča ostalih dijelova tijela, kao što 
spominje Et-Tahavi od Ebu-Hanife i njegovih istomišljenika, Allah 
mu se smilovao; Ш biva isključivo jezikom, kao što je prethodno 
spomenuto od kerramija; ili isključivo srcem; ili spoznajom, kao što 
kaže El-Džehm; ili je potvrda, kao što kaže Ebu-Mensur el-Matu- 
ridi, Allah mu se smilovao. Neispravnost mišljenja kerramija i El- 
-Džehma b. Safvana jc očita. 


Razilaženje Ebu-Hanife i ostalih 
ućenjaka oko imana 

Razilažcnje izmedu Ebu-Hanife i ostalih imama iz reda sljedbe- 
nika Sunneta je samo prividno. Pitanje da li djela tjelesnih udova 
proizlilaze iz vjerovanja srcem, ili su dio imana - predstavlja termi- 
nološko razilaženje. Svi se slažu da počinitelj velikog grijeha nc 
izlazi iz vjerovanja, nego potpada pod Allahovo htijenje, ako hoče 
kaznit če ga, a ako hoče oprostit če mu. Као posljedica ovoga razi- 
laženja ne dolazi neispravnost uvjerenja. Oni koji zastupaju 
mišljenje o proglašavanju nevjernikom onoga koji ostavi namaz 
ovom temelju su dodali druge dokaze. Vjerovjesnik, sallallahu alc- 
jhi vc sellem, je negirao vjerovanjc bludnika, kradljivca, alkoholi- 


1(17 Mejmun b. Muhammeci b. Muhammeci ILbu ci-Me'in en-Ncscfi ei-Hanefi, 
učenjak u usuiu i kciamu. Najprijc jc bio u Semerkanciu, a zatim se nastanio 
u Buhari. Autor je više knjiga. (418-508) 
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čara, otmičara, ali to ne iziskuje da se naziv imana od njih u potpu- 
nosti odstrani, prema saglasnosti svih učenjaka. Nema razilaženja 
medu pripadnicima Sunneta da Allah Uzvišeni od Ijudi traži i govor 
i djelo, a pod govorom mislim na potvrdu srcem i priznanje 
jezikom. Na ovo se misli kada kažu: „Iman je govor i djelo.“ Ме- 
dutim, da li ono što se traži od Ijudi obuhvata cjelokupni naziv 
imana, ili je iman samo jedno od to dvoje, tj. samo govor, a djelo je 
različito i naziv imana ga ne obuhvata kada sc zasebno spomene; a 
ako se upotrijebi za oboje, onda je u prencscnom značenju? Ovo je 
mjesto razilaženja. 

Iznijeli su konsenzus da bi čovjek, kada bi potvrdio srcem i 
priznao jezikom, a sustegnuo se od djela tjelesnim udovima, bio 
nepokoran Allahu i Njegovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, i zaslužio bi prijetnju. Medutim, medu onima koji kažu: 
„Djela ne spadaju u naziv imana“, ima onih koji kažu: „Pošto je 
iman jedinstven, moj iman je poput imana Ebu-Bekra i Omcra, 
radijallahu anhuma“ pa su čak rekli: kao iman poslanika, vjero- 
vjesnika, Džebraila i Mikaila, alejhimusselam. Ovo je vid pretjeri- 
vanja. Nevjerstvo u odnosu na vjerovanje je poput sljepoče u 
odnosu na vid. Nema sumnje da se oni koji vide razlikuju u jačini i 
slabosti vida. Neki vide samo noču, a neki ne vide noču. Neki vide 
zadebljanu liniju, ali ne vide tanku liniju, osim sa naočalama. Neki 
su kratkovidi, a neki dalekovidi. 

Zato je, a Allah najbolje zna, autor, Allah mu se smilovao, re- 
kao: „Njegovi sljedbenici su u osnovi jednaki” aludirajuči da se jcd- 
nakost odnosi na temelj, ali da iz toga ne proizilazi da su 
podjednaki iz svakog aspekta. Zapravo, razlikuju se po stepcnima 
svjetlosti riječi la ilahe iltallah, u srcima onih koji nose ove riječi, a 
poznaje ih samo Uzvišeni Allah. Kod nekih Ijudi je svjetlost riječi 
la ilahe illallah u srcima poput Sunca, kod nekih poput svijetleče 
zvijezde, kod nekih poput velike svjetiljke, kod nekih poput svje- 
tiljke koja dobro svijetli, a kod nekih poput svjetiljke koja slabijc 
svijetli. Zato če se svjetlo na Sudnjem danu pojaviti u njihovim 
desnim rukama i ispred njih, prema ovom obimu, shodno posto- 
ječem svjetlu imana i tevhida u njihovim srcima uz znanje i djelo- 
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vanje. Što je god svjetlost ovih rijeći veća, shodno svojoj jačini, 
spaljuje više sumnji i strasti. Тако možda stigne na stepen da se ne 
sukobi sa strašću, sumnjom ili grijehom a da ih ne spali. Ovo je sta- 
nje istinoljubivog ćovjeka u pogledu svoga ispovijedanja Allahove 
jednoće. Nebo njegove vjere se ćuva meteorima od svakoga krad- 
Ijivca. Ко ovo spozna, spoznat će znaćenje Vjerovjesnikovih, 
sallallahu alejhi ve sellem, rijeći: „Allahje ^abramo Vatri onoga ko ka- 
^e: '1м ilahe illallah'(Nema drug^ga boga osim Atlaha), jeleći time iskreno 
Allahovo „U Vatru neće ući ko kadte: ’Ua ilahe itlallah."’^'^’^ 

Hadisi ove vrste su problematićni mnogim Ijudima. Neki su pomi- 
slili da su ćak derogirani, a neki su smatrali da su izrećeni prijc 
postavljanja naredbi i zabrana. Neki su ih protumaćili u smislu va- 
tre mušricima i ncvjernicima, a neki su rekli da se ulazak odnosi na 
vjećni boravak u Džehennemu i sl. Zakonodavac, sallallahu alejhi 
ve sellem, nije ostavio prostora da se to desi samim izgovaranjem 
jezikom. То je nužno poznato iz vjere islama. Licemjcri ovc rijcći 
izgovaraju svojim jezicima, a oni će u Vatri biti na nižcm stcpenu 
od onih koji su ih nijckali. 

Djela se ne vrjednuju prema formi i broju, nego se vrjcdnuju 
prema onome što je u srcu. Razmisli o hadisu koji govori o kartici 
koja će se staviti na tas, a na drugom tasu će biti devedeset devet 
spisa. Svaki od njih će biti dug koliko pogled doseže. Kartica će biti 
teža, tako da će se spisi razletjeti, a vlasnik neće biti kažnjen."" Po- 
znato je da će svaki monoteista imati ovakvu karticu, a mnogi od 
njih će ući u Vatru. 

Razmisli o ćinjenicama imana u srcu onoga koji je ubio stotinu 
Ijudi koje ga nisu zaokupirale na putu do naselja, već su ga u tak- 
vom stanju, dok jc bio u smrtnoj agoniji, ućinile da svojim prsima 
pretcgne. Razmisli i o vjerovanju u srcu bludnice koja je skinula 
obuću i napojila psa iz bunara, pa joj je oprošteno. Isto se odnosi i 
na razum koji je podložan vrjednovanju. Razumi su u osnovi jed- 


Muttefeknu alejhi: Pl-Buhari, 425; Musiim, 3,5; hadis od 'ltbana b. Maiika. 
Muttefeknu aiejhi, hadis od 'ltbana b. Maiika. 

Sahih, hadis od Abduiiaha b. Лтга. Brenose ga Ahmed, Et-Tirmizi i dr. 
Navodi se u lis-Sahiha, 1.35. Hadis će dosiovno i)iti nešto kasnije navecien. 
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naki, tj. izjcdnačeni su u činjenici da su Ijudi pametni, a ne ludi, ali 
su jedni razumniji od drugih. Isto se odnosi i na davanje obaveza i 
postavljanje zabrana. Postoje manje obaveze i manje zabrane (iako 
su u osnovi sve obaveze i zabrane). Ovo je ispravno mišljenje, iako 
neki to udaljavaju od razuma i obaveza. 


Govor o povećavanju imana 

Povečavanje imana iz. aspekta opčenitosti i podrobnijeg poja- 
šnjenja: Poznato je da nije obaveza na početku (islama) ono što je 
bilo obaveza nakon potpune objave Kur'ana. Nije svakome oba- 
vez.a podrobno vjerovati u ono o čemu je Poslanik, sallallahu alejhi 
ve sellem, obavijestio, kao što je obaveza onome do koga su sve 
obavijesti došle, kao što je slučaj sa Rn-Nedžašijomi njemu 
sličnim. Iman se povečava djelima i potvrdom koji iziskuju djela 
srca i dijelova tijela. Ova potvrda je potpunija od potvrde koja ga 
ne iziskuje. Znanje po kojem znalac postupa je potpunije od znanja 
po kojem ne postupa. Лко se ne dogodi ono što nalaže obavezno, 
to ukazuje na slabost obaveznog. Zato je Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „Nije ohaviještem kao onctj koji vidi svojim 
očima.”'^^ Kada je Musa, alejhis-selam, obaviješten da njegov narod 
obožava tele, nije bacio ploče, a kada ih je vidio kako obožavaju 
tele, bacio ih je. То nije bilo z.bog Musaove sumnjičavosti u 
Allahovu obavijest. Obaviješteni, iako je u potpunosti uvjeren u 
istinoljubivost onoga koji ga obavještava, ne može sebi predočiti 
obavijest kao kada je direktno vidi. Као što je rekao Ibrahim, neka 
je Allahov blagoslov na našeg Vjerovjesnika i njega: 


Abcsinski kralj. Ime mu je Ashama. Primio je islam za vrijeme Allahova 
Poslanika, sallallahu alejhi vc scllem, a umro u svojoj z.cmlji prije osvojcnja 
Мекке. 

Sahih, prenosi ga Ahmcd (1/215, 271), kao i fi,t-Taberani i rU-Hatib i drugi, 
sa ispravnim lancem prenosilaca, a glasi: „Nije ohavijest kao direktno ejedanje. ” 
Poglcdaj '['ahrid^ul-miškjii\ 5738. 
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^ , 


ci^o^J cr?-P 


ijiJ' yj 


„ Gospodaru moj, pokaži mi kako oživljuješ umrle?“ On reče: 
„Zar ne vjemješ?!“„Dakako, vjerujem“- odgovori on, „ali da mi 
se srce smiri!“ (El-Bekare, 260.) 

Također, kome je obaveza obaviti had/dž i davati /.ekat, oba- 
ve/a mu je /nati ono što mu je naredeno i da vjeruje da mu je 
Allah stavio u obave/u ono što drugima nije, osim općenito. Nje- 
mu jc obave/.a u to vjerovati podrobno. Isto se odnosi na čovjeka 
na početku njegovog prelaska na islam. Obave/a mu je opčenita 
potvrda, a kada dođe vrijeme /а nama/., obavc/.a mu je vjerovati u 
obave/nost nama/a i du/nost mu ga je obaviti. T.judi u pogledu 
onoga što im je naređeno od vjerovanja nisu jednaki. Nema sumnje 
da onaj u čijem srcu postoji nedvojbena potvrda koju ne mo/e 
nadjačati i suprotstaviti joj se strast ili sumnja, neće ni počiniti gri- 
jeh. Da ga nisu obu/clc strast i sumnja, ili jedna od njih, ne bi bio 
nepokoran, več se njegovo srce, u tom trenutku, /aokupira nepo- 
kornošču protiv koje se bori. Тако potvrda i prijetnja nestanu, a on 
počini grijeh. Zato je, a Allah najbolje /па, Poslanik, sallallahu alej- 
hi ve sellem, rekao: „Dok hludnik dni hlud, nije ijemiL”"^ Dok čini 
blud, potvrda /abrane /inaluka nestaje, iako osnova potvrde ostaje 
u njegovom srcu, a /atim sc povrati. Bogoboja/ne U/višeni opisuje 
u Svojim riječima: 




У.ДЈ1 


„ Oni koji se AUaha boje, čim ih dodime sablazan šejtanska, 
sjete se, i odjednom dodu sebi. "(El-E'araf, 201.) 

Lejs, prenoseči od Mudžahida, ka/e: „То je čovjek koji namjera- 
va počiniti grijeh, pa se sjeti Allaha i onda ga ostavi. Strast i srdžba 
su i/vori loših postupaka, a kada čovjck dođe sebi, vrati se.“ U/vi- 
šeni kaže: 


Muttcfckun alcjhi. Prcthodno jc spomcnut. 
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„dok prijatelje šejtanove šejtanipodržavaju u zabludi i nika- 
ko ne prestaju. "(Hl-E'raf, 202.) 

Šcjtansku braću šejtani pomažu u zabludi, a zatim se oni nc su- 
stežu. Ibn-Abbas kaže: „Ljudi se ne sustežu od loših postupaka, a i 
šejtani ih ne puštaju. Лко njegovo srce ne progleda, ostaje u tami, a 
šejtan ga pomaže u zabludi, iako potvrda u njegovom srcu nije 
opovrgnuta. То su svjetlo i vid, bojazan i strah da ne izađe iz. nje- 
govog srca.” Као što čovjek zažmiri, pa ne vidi, iako nije slijepac, 
isto tako srce biva pokriveno tamom grijeha. On ne vidi istinu, 
iako nije slijep, kao što je sljepoća nevjernika. U ovom znaćenju se 
prenosi predaja, s punim lancem prenosilaca, od Vjerovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, da je rckao: „Кајсз čovjek počini blud, hude li- 
Šen in/ana, a kada se pokaje, onda mu se vrati. 


Razilaženje oko povećavanja i 
smanjivanja imana 

Pošto je razilaženje u ovom pitanju izmedu sljedbenika Sunneta 
terminološko, onda se nema ćega pribojavati, osim što jedna gru- 
pacija protiv druge izražava neprijateljstvo i razilaženje tim povo- 
dom. То bi mogao postati put ka novotarijama sljedbenika poku- 
denog kelama, iz reda murdžija i drugih, te povod nastanka grije- 
šenja i nepokornosti. Тако bi ćovjek mogao rcći: „Ја sam pravi vje- 
rnik, musliman, potpunog imana i islama, jedan od Allahovih evlija 
(štićenika), ne obazirući se na svojc nepokornosti.“ U ovom zna- 
ćenju su murdžije rekle: „Sa imanom ne štcti grijeh onome ko ga 
ćini.“ Ovo je z.asigurno neispravno. Imam Ebu-Hanife je gledao 
suštinu imana u jezičkom smislu uz dokaze iz govora Zakondavca. 


Sahih. Prcnosega Pibu-Davucl i F.l-nakim koji ga je ocijenio vjcrodostojnim, 
zajcdno sa H7,-/,ehebijem, Hs-Sahiha, 509. 


105 





Ibn Ebi el-l laneji 


Ostali imami, Allah im se smilovao, gledali su suštinu imana kroz 
običaj Zakonodavca. Zakonodavac je potvrdi pridodao opise i 
uslove, a to se odnosi na namaz, post, haždž i sJično. 

Jedan od dokaza istomišljenika Ebu-Hanife je da iman u jeziku 
označava potvrdu. Uzvišeni, donoseči obavijest o Jusufovoj braći, 
kaže: 


i^... UJ c-jl ...^ 

„...а ti nam nećeš t/erovaf/..." (Jusuf, 17.), tj. ti nam ne potvr- 
đuješ. Neki su tvrdili da postoji konsenzus lingvista o ovome. Ovo 
je jezičko značenje, a označava potvrdu srcem, što je obaveza čo- 
vjeku i Allahovo pravo. Označava, takoder, da se Poslaniku, salla- 
llahu alejhi ve sellem, potvrdi u onome sa čime je došao od Allaha. 
Onaj koji potvrdi Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, ono sa čime 
je došao od Allaha, on je vjernik, a to stoji izmedu njega i Allaha 
Uzvišenog. Potvrda je uslov za sprovodenje propisa islama na du- 
njaluku, prema jednom od dva mišljenja, kao što je več rečeno. 
Potvrda stoji nasuprot nevjerstvu koje označava nijekanje i pori- 
canje. Oni, takoder, bivaju u srcu, a isto se odnosi na ono što im je 
suprotno. Riječi Uzvišenog: 

<^... L) Cj* *^1 

„...osim ako na to budeprimoran, a srce mu ostane čvrsto u 
t 7 er/..."(En-Nahl, 106.) ukazuju da je srce mjesto vjerovanja, a ne 
jezik, a kada bi iman bio sastavljen od djela i govora, čitav iman bi 
nestao sa nestankom jednog djela. Djelo je pridodato vjerovanju, a 
pridodavanje putem veznika iziskuje različitost. Uzvišeni kaže: 



„... vjeruju i dobra djela Лле... "(El-Bekare, 25.) 

Postoje i drugi ajeti poput ovog na mnogim mjestima u 
Kur'anu. 
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Njihovoj argumentaciji je clata replika činjenicom cla iman u 
jeziku označava potvrclu, a to sprječava da potvrda i vjerovanje bu- 
du sinonimi. Pretpostavimo da je ovo ispravno na određenom mje- 
stu, pa zašto oncla kažete da to opčenito nalaže sinonimnost? Та- 
kođer, data jc replika na tvrdnju sinonimnosti islama i imana. Od 
stvari koje ukazuju da ove riječi nisu sinonimi je sljedeče: Kada 
obaviješteni potvrcli ono što mu se govori kažc se: „Potvrdio je to i 
to“, a ne kažc se: „Vjeruje u to i to“, nego se kaže: „Vjeruje nje- 
mu“. Тако Uzvišeni kaže: 

<^... jaJ ЈјЛ Lii O ^ 


„I Lut mu jedinipovjerova!" (E\- S.vjkebut, 26.) 




„I ne povjerova Musau niko osim malo njih iz naroda Fara- 
onova, iz straha... "(Junus, 83.) 


i- Сг!У-) СУУ- 


vjemje u Allaha iima vjere u vjernike... " (Et-Tevbe, 61.) 

Razlika je između prclaznog glagola sa prijedlogom ba i 
prijecllogom ta. Prvo sc kaže za obaviještenoga, a drugo za onoga 
koji obavještava. Ne može se isključiti cla se može reči: 'l'i nam nc 
potvrđujcš (ma ente bi musaddikin lena), jcr pojava prijeclloga ta je 
radi ojačanja činioca, kao kada prethodi objekat, ili činilac biva 
subjekat, ili inflnitiv, a to je več poznato na odredenim mjestima 
koja o tome govore. Zaključak bi bio da se (u arapskom jeziku) ne 
može reči amentuhu - vjcrujem ga, niti saddaktu tehu — potvrdio sam 
ga, ncgo se kaž.e: amentu tehu (vjcrujcm mu), kao što se kaže: akrertu 
tehu (priznajem mu). Zato je tumačcnje ove riječi prit^nanjem bliže od 
tumačenja potvrdom uz izvjesne razlike među njima, a razlika je 
potvrđena u značenju. Za svakoga onoga koji prcnosi obavijesti o 
onome što je vidio, ili nije viclio, u jeziku se kaže: „Rekao si istinu“ 
(saddakte), kao što mu se može reči: „Slagao si“ (kczebte). Ко ka- 
že: „Nebo je iznad nas“, rcči če mu se: „Rekao si istinu.“ Tcrmin 
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vjerovanja se upotrebljava samo pri obavijestima o odsutnom. 
Onome koji ka/e: „Sunce je izašlo“, kaže se: saddaknahu (mi mu to 
potvrđujemo), a ne amenna lehu (mi mu vjerujemo). U ovoj riječi je 
sadržano osnovno značcnje emn (sigurnost), a sigurnost biva samo 
u obavijestima o nevidljivom. Onaj koji obavještava o odsutnoj ili 
ncvidljivoj činjenici za njega se izražava sigurnost (povjerenje) o 
prenesenom. Zato u Kur'anu i drugim navodima nema termina 
amene tehu (vjeruje mu), osim kada se odnosi na ovo značenje, zato 
što terminu vjerovanja nikada paralelno ne parira nijekanje, kao što 
parira terminu potvrde, več mu suprotno stoji termin nevjerstva. 
Nevjerstvo se specifično ne odnosi na nijekanje, jer kada bi čovjek 
rckao: „Ја znam da ti istinu govoriš, ali te neču slijediti, več ču ti 
biti ncprijatclj, mrzit ču te i suprotstavljati se“, bio bi to največi 
kufr (ncvjcrstvo). Iz toga se zna da iman nije samo potvrda, a niti 
je nevjerstvo samo nijekanje, več nevjerstvo može biti nijekanje, a 
može biti i suprotstavljanje i neprijateljstvo bcz nijekanja. Isto se 
odnosi na iman koji može biti potvrda, saglasnost, prijateljstvo i 
podredenost. Zato nije dovoljna sama potvrda. Тако bi islam bio 
dio naziva imana. Лко sc dopusti ovaj sinonim onda potvrda biva i 
djelima, takodcr, kao što se pouzdano prenosi u Sahihu od Vjero- 
vjcsnika, sallallahu alejhi ve sellem, da je rekao: „OČi Čine blud, a 
njihov hlud je pogled. L/.r7 čine btud, a njihov htud je stušanje. ” Da bi na kra- 
ju rekao: „Potni organ topotvrduje iti negira. ”Ч‘’ 

El-Hasen el-Basri, AUah mu se smilovao, kaže: „Vjerovanje nije 
kićcnjc, niti nadanje, nego osječaj u prsima i potvrda toga djelima.” 
Ako se odnosi na potvrdu, onda je to specifična potvrda, kao što je 
pitanje namaza i sl. što je prethodno navcdeno. То ne znači preno- 
šenje termina niti njegovu izmjcnu. Allah nam nije naredio apso- 
lutni iman, več specifični iman kojeg je opisao i pojasnio. Potvrda 
koja se smatra imanom u najmanje slučajeva biva jedna vrsta opče- 
nite potvrde. Zato se ne podudara sa imanom u opčenitosti i spe- 
cifičnosti, bez promjene jezika i srca. Iman je u govoru Zakono- 
davca sastavljen od opčenitog i specifičnog, kao što je čovjeku dat 
epitet živog koje govori. Potpuna potvrda koja opstoji u srcu izi- 


Muttefekun alcjhi. 
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skuje obavezna djela srca i dijelova tijela. То su obavezne stvari 
potpunog imana. Nestanak ovih stvari ukazuje na nestanak onoga 
što nužno proizilazi iz njih. Kažemo: Ove stvari nekada ulaze u sa- 
mi naziv, a nekada su izvan njega, ili: termin ostaje u svome jezi- 
čkom značenju, ali mu je Zakonodavac dodao neka pravila, ili ga je 
Zakonodavac upotrijebio u prenesenom značenju, tako da je to 
šerijatska činjenica ili gledano s jezičke strane preneseno značenje, 
ili ga je Zakonodavac prenio.’''’ Ovo su mišljenja onih koji su kre- 
nuli ovim pravcem. 

Rekli su: Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, se sa nama slaže 
oko značenja vjerovanja. Saznali smo putem nužnog znanja od nje- 
ga da onaj za koga se kaže da je potvrdio, ali svojim jezikom nije 
izrekao, a u mogučnosti je to učiniti, koji ne klanja, ne posti, ne voli 
Allaha i Njegovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, niti se boji 
Allaha, več mrzi Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i bori se pro- 
tiv njega, da takav nije vjernik. Takoder, znamo da je Uzvišeni, kao 
posljedicu izgovaranja šehadeta sa iskrenošču i primjenom onoga 
što ovo svjedočenje nalaže, dao spas i pobjedu. 


Hadisi ukazuju da su djela od 
imana 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „\тап se sastoji od sedam- 
deset i nekoliko ogranaka. NajviSije it^ovaranje 'la ilahe illallah', a najni^i 
ukloniti .r puta ono što smeta. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, takoder, kaže: „Stid je ogra- 
nak imana. 


Afifi kaže: „Pogledaj str. 290-296 iz secimog toma Zbirkejeivi.” 

Muttcfckun alejhi: ičl-Buhari, 9; Muslim, .3.5; hatiis oti Kbu-Hurejrc. Tcrmini 
su uzeti iz Musiimove pretiaje sa maiom razlikom. Navodi se u Hs-Sabiha, 
1769. 

Muttcfekun alejhi, ovo je dio prethocinog hadisa. 
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Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem, također, kaže: „Najpotpumji 
vjemici imanom su oni najboljeg ponašanja. 

Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem, također, kaže: ,,.SIe.romnost u 
oblačenjuJe dio imana. 

Pošto iman u osnovi ima mnogobrojne ogranke, a svaki od tih 
ogranaka se naziva imanom, onda je namaz dio imana, a isto i ze- 
kat, post, hadždž, unutarnja djela, kao što su stid, pouzdanje u 
Allaha, bojazan od Allaha, pokajanje Allahu, sve dok se ovi ogranci 
na završc na uklanjanju smetnji sa puta, a i to spada u ogranke 
imana. 

Sa nestankom nekih od ovih ogranaka prcstajc i iman u potpu- 
nosti, prcma konsenzusu učenjaka, kao što su dva šehadeta. Sa ne- 
kima iman ne nestaje u potpunosti, prema konsenzusu, kao što je 
uklanjanje smetnje sa puta. Izmedu ove dvije skupine ogranaka po- 
stoje ogranci koji se uveliko razlikuju. Neki su blizu ogranka šcha- 
deta, a neki su blizu ogranka uklanjanja smetnje s puta. Као što su 
ogranci imana iman, tako su i ogranci kufra kuf'r. Sudenje prema 
Allahovoj Objavi je, naprimjer, dio imana, a sudenje po onome što 
Allah nije objavio jc nevjerstvo. Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellem, 
kaže: „Ко od vas vidi le.ale.vo s^o, neiea ga promjeni svojom т1е.от, aieo ne 
mo^e, onda svojimJegJieom, aieo ne mo^e, onda svojim srcem, a toJe najslabiji 
iman.”'^' Prenosi ga Muslim. U drugoj verziji stoji: „Poslije toga od 
imana nema ni ieoliieoJe sjmogorušice. ” 

Et-Tirmizi prenosi od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi vc 
sellem, da je rekao: „Ко bude volio u ime Allaha, mrsjo u imeAllaha, da- 
vao u ime Allaha i usieraćivao u ime Allaha, upotpunio Je svoj iman. ” 
Značenje ovog hadisa je, a Allah najboljc zna, da su Ijubav i mržnja 
temelj aktivnosti srca, a davanje i uskračivanje imetka je ta potpu- 


Sahih, prenosi ga l<.bu-Davud, Ibn-I libban, Id-Hakim, /\hmed i dr. 

Hadis je hasen, prenosi ga Pbu-Davud, 4161; Ibn-Madže, 4118; Fd-Hakim, 
Ahmed i Et-Taberani. Navodi se u Es-.Suhiha, .141. 

121 Prenosi ga Muslim, 49; s dvijc verzije, a navodi se u 'l'abridjut-muškjletil[akr, 
66. Sa/nb Hhi-Davud, 10.14. 

Fbu-Davud, 4681. Sahih, navodi se u Tat)ridju/-niiš/eah, 10-11. Es-Sa/jilja, 180. 
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nost. Imctak se zadnji veže za dušu, a tijelo je posrednik između 
srca i imetka. Ко to, i na početku i na kraju, čini radi Allaha, Allah 
če mu biti Bog u svakoj stvari. Тако kod sebc neče imati nimalo 
širka, a širk označava htijenje, ciljeve i nade od nekoga drugog mi- 
mo Allaha, pa če tako postati potpunog imana. Postoje i drugi ha- 
disi koji ukazuju na jačinu i slabost imana, s obzirom na djela. 

Nešto kasnije če biti naveden autorov govor o ashabima, kada 
kaže: „Ljubav prema njima je vjera, iman i dobročinstvo, a 
mržnja nevjerstvo, licemjerstvo i nepravda.” Ljubav prema as- 
habima jc nazvao imanom, a mržnju nevjerstvom. 

Ima li čudnijeg odgovora od riječi Ebu el-Me'ina en-Nescfija i 
drugih kada argumentiraju spomenutim hadisom o ograncima ima- 
na i kažu: „Prenosilacje rekao šei(deset i nekoliko ili sedmdeset i nekoliko. “ 
Sam prenosilac jc svojim postupkom potvrdio sumnju, rckavši: 
„.^ei(deset i nekoliko, ili sedmade.tet i nekoliko. ” Ne može sc zamisliti da 
jc Allahov Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, u to sumnjao, niti da 
se hadis suprotstavlja Knjizi. 

En-Nesefi pobija hadis zbog ncznanja prenosioca i suprotsta- 
vljanja Kur'anu. Pogledaj samo u ovo pobijanje kako jc čudno! 

Dvoumljenjc prcnosioca između šezdeset i sedamdcset ne nala- 
žc da se ovaj broj ne može precizirati. El-Buhari, Allah mu se smi- 
lovao, je ovu predaju prenio rijcčima.’ „Sen^deset i nekoliko” bez ika- 
kve sumnje.'^^ 

Pobijanje ovog hadisa suprotstavljem Kur'anu nema nikakve os- 
nove. Cjdje je navod u Kur'anu koji ukazuje na suprotno? Zapravo, 
Kur'an govori njima u prilog! Ovakvo pobijanje jc plod slijepog 
slijcđenja i fanatizma. 

Također su rckJi: „Ovdje postoji drugi temelj, a glasi: Govor sc 
dijcli na dva dijela: govor srca, a označava uvjerenje i govor jezika, 
te označava govor rijcči sa kojima sc ulazi u islam. Djclo je, 
takođcr, dvojako: djelo srca oz.načava namjeru i iskrenost srca, te 


Kažcm: prenosi ga Muslim, sa riječima: „Sedamdeset i nekoliko", a ova verzija 
je koti mene ispravnija, kao što sam spomenuo u Hs-Sahiha. 
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djelo tjelesnih udova. Kada nestanu ova čctiri elementa u potpu- 
nosti nestaje i iman. Ako ncstanc potvrde srca, ostali elementi neće 
koristiti. Potvrda srca jc uslov da bi se ostali elementi mogli uzeti u 
obzir i da bi bili korisni. Ako ostane potvrda srca, a nestane ostalih 
clemenata, onda to predstavlja mjesto okršaja. 

Nema sumnje da iz ncpokornosti tjelesnih udova neminovno 
proizilazi nepokornost srca. Ako se srcc pokori i podredi, pokore 
sc i podrede tjelesni udovi. Iz nepokornosti i ncpodrcdenosti srca 
nužno proizilazi nepostojanje potvrde koja iziskujc pokornost. Po- 
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „IJ tijelu imajedan komad me- 
sa, ako je on ispravan, ispravno je čitavo tijelo, ako je on neispravan, neispra- 
vno je ćitavo tijelo, a to je srce. Cije srce bude ispravno, neminovno 
će biti ispravno njcgovo tijclo, za razliku od suprotnog. Ako se pod 
tvrdnjom u kojoj se kažc da nestankom dijela imana nestaje iman u 
potpunosti, misli da ćitava konstrukcija imana nijc više objedinjena 
kao što je bila, onda se prihvata. Medutim, ncstanak jcdnog dijela 
imana nc nalažc nestanak preostalih dijelova. Тако je nestala samo 
potpunost imana (a nc čitav iman). 


Kur'ansko-hadiski dokazi o 
povećavanju i smanjivanju imana 

Mnogobrojni su dokazi iz Kur'ana, Sunneta i selefijskih predaja 
o povećanju i smanjivanju imana, a od njih su: Uz.višeni kaže: 

<^... j 

„...а kad im se riječi Njegove кагији, vjerovanje im poveća- 
ju... "(El-Enfal, 2.) 


Ovo je dio hadisa koji jc muttcfekun alejhi, od hin-Nu'mana b. Bešira, a na- 
vodi se u Gajetul-meram ft ta/jrtdšil-balali vel-barami, 20. 
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'|јДхаТ j jjjT *Ojl “Ц!ЈЈЈ 


ffAllah će povećati uputu onima koji su na Pravom putu...“ 

(Merjem, 76.) 



Llijj •il'SJi'J 


„...У c/a se onima koji vjeruju vjerovanje poveća... "(El-Mudde- 
sir, 31.) 


„Оп je Onaj Kojije smiraj u srca vjemika spustio da bi vjero- 
vanje na vjerovanje svojepovećali... "(El-Feth, 4.) 

ijJl.ij Ll.Lj] \y*l^ ji (jj j^lLii ijLi ^ 

i !(*}) J=4=3J' (4јј '•^i' 


„Onima kojima se - kiuia su im Ijudi rekli: 'Neprijatelji se 
okupljaju zbog vas, pa pazite ih se!’ - vjerovanje povećalo, pa su 
kazali: 'Nama je Ailah dovoljan, a divan je On Zaštitnik!'“ (Ali 
Imran, 173.) 

Како se za ovaj i prethodni ajet može reći da se povećanje od- 
nosi na ono u što se vjeruje? Da li se u riječima Ijudi 


„Neprijatelji se okupljaju zbog vas, pa pazite ih se!... “ (Ali 
imran, 173.) navodi povećanje propisanog? Da li se spuštanjem 
spokoja na srce vjernika povećava propisano? Uzvišeni je spustio 
smiraj u srca vjernika kada su se vraćali sa Hudejbije kako bi se 
povećala njihova smirenost i ubjedenje. Tome u prilog idu riječi 
Uzvišenog: 
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„Toga dana oni su bili bliži nevjerovanju nego vjerovanju..." 
(Ali Imran, 167.) 

Uzvišeni kaže: 

^ . Ј јДЈ I ј ј л-0 -LlA 4jjlj ^ *3ji ЈјЛЈ ОЈу^ oJjjl i^ I^Lj ^ 

Jl 1 ЛЈ-ј j* li У.ЈЈЈ^ l-^lj Сд5 Oijr^^. Ј^'з ^•^1 j* 

4 ijji"*} јЧгнгј 


kad bude objavljena neka sura, ima ih kojigovore: 'Коте 
je od vas ova povećala vjerovanje?' Što se tiče vjemika, njima je 
povećala vjerovanje i oni se raduju. A što se tiče onih čija su 
srca bolesna, ona im je nevjerovanje dodala na nevjerovanje 
koje već imaju i oni kao nevjernici umiru. "(Et-Tevbe, 124-125.) 

Neispravna je predaja pravnika Ebu el-Lejsa es-Semerkandija'25, 
Allah mu se smilovao, u njegovom Tejsiru o ovom ajetu u kome ka- 
že: „Pričali su nam Muhammed b. el-Fadl i Ebul-Kasim es-Sabazi 
koji su rekli: Pričao nam je Faris b. Merdevejh koji je rekao: Pričao 
nam je Muhammed b. Fadl b. el-Abid, a on kaže: Pričao nam je 
Jahja b. Isa koji kaže: Pričao nam je Ebu-Muti'a od Hammada b. 
Seleme od Ebu el-Muhezzema, a on od Ebu-Hurejre da je rekao: 
Izaslanstvo Sekifa je došlo Allahovom Poslaniku, sallallahu alejhi 
ve sellem, pa su rekli: 'Allahov Poslaniče, da li se iman povečava i 
smanjuje?' Odgovorio je: 'Ne, iman je upotpunjen u srcu. Njegovo 
povečanje je nevjerstvo, a smanjivanje širk.'^'^'^' Naš šejh Imadud- 
din Ibn-Kesir, Allah mu se smilovao, je upitan o ovom hadisu, pa 
je rekao: „Prcnosioci od Ebu el-Lcjsa do Ebu-Muti'c su nepoznati i 
o njima se ništa nc zna iz poznatih historijskih knjiga. Ebu-Muti'a 


On jc Nasr b. MuhammccJ b. Ibrahim es-Semerkandi el-Haneli, poznat kao 
Imamul-huda. Autor je mnogih djela izmcdu kojih je i Tenhihul-gaftlin. Llmro je 
.77.5. h.g. 

Hadis je apokrifan, a mahana je u Ebu el-Muhezzemu. Su'bc ga je optužio za 
laž, kao što preno.si sam komentator i drugi. El-Dževzekani i Ez-Zchcbi su 
optužili, takođcr, Ebu-Muti'a za laž, kao što se prcnosi u l i/-I мапи, prcma 
onomc što ću spomenuti od Ibn-Hibbana. 
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jc El-Hakem b. Abduiiah b. Mesleme ei-Beihi. Ahmed b. Hanbei 
ga je progiasio siabim, a onda Jahja b. Me'in, Amr b. Aiijj ei-Feiias, 
Ei-Buhari, Ebu-Davud, En-Nesai, Ebu-Hatim er-Razi, Ebu-I iatim 
Muhammed b. Hibban el-Busti El-Ukajii, Ibn-Adijj, Ed-Dare- 
kutni i dr. Ebu el-Muhezzem, navodno, prenosi od Ebu-Hurejre, a 
bio je poznat po podmetanju predaja autorima. Zvao se Jezid b. 
Suf)an. Više učenjaka ga je proglasilo siabim. Su'be b. el-Hadž- 
džadž je ostavio njegove predaje, a En-Nesai je rekao: „Ostavljen 
jc.” Su'be ga jc optužio za izmišljanje hadisa. Rekao jc: „Kada bi 
mu dali dvijc pare, ispričao bi im sedamdeset hadisa.” 

Poslanik, sailallahu alejhi vc scllem, je ženc opisao manjkavim 
razumom i vjerom. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Niko 
od vas mće vjerovati sve dok mu ne hudem draji od njegovog djeteta, roditelja i 
svih Ijudi.”^'^'^ Ovim riječima se žcli negirati potpunost, a primjeri su 
mnogobrojni. O tome govori hadis o ograncima imana, kao i hadis 
o šefa'atu, a navodi se da če iz Vatre izači onaj u čijem srcu bude i 
najmanja trunčica vjcrovanja. Како se poslijc ovoga možc reči: 
„Vjerovanjc stanovnika nebesa i zemlje je isto, a razlikuju sc po 
drugim značenjima koja nisu iman“?! 


Govor ashaba o povećavanju i 
smanjivanju imana 

Navodi od ashaba o ovom značenju su, takoder, mnogobrojni. 
Od njih je izreka Ebu ed-Derdaa, radijallahu anhu, koji kaže: „U is- 
pravno shvatanje čovjckove vjere spada da stalno pazi na svoj iman 
i njegovo pomanjkanje. U ispravno poimanje vjere spada da čovjck 
zna da li mu sc iman povečava ili smanjujc.” 


U knjizi liei-Duafa vel-medčjuhin 1/250 kaže: „Bio |c predvodnik murdž.ija. 
Mrzio jc predaje iz Sunncta... „ 

Muttcfekun alejhi: El-Buhari, 15; Muslim, 44; hadis od Imesa b. Malika, ra- 
dijallahu anhu. 





Ibn Ehi tl-l^ el-Hanefi 


Omer, radijallahu anhu, bi govorio svojim drugovima: „Hoditc 
da povećamo iman”, pa bi spominjali Allaha, azze ve dželle. 

Ibn-Mesud, radijallahu anhu, bi govorio u svojoj dovi: „Allahu, 
povećaj nam iman, ubjeđenje i shvatanje.” 

Mu'az b. Džebel, radijallahu anhu, bi govorio nekom čovjeku: 
„Sjedi sa nama da vjerujemo jedan trenutak.”'29 Slično se prenosi 
od AbduIIaha b. Revahe, radijallahu anhu. 

Vjerodostojno se prenosi od Ammara b. Jasira, radijallahu anhu, 
da je rekao: „Ко bude imao tri osobine, upotpunio je svoj iman: 
pravednost prema samom sebi, dijeljenje u siromaštvu i širenje se- 
lama svim Ijudima.”'^o Spominje ga EI-Buhari, Allah mu se smi- 
lovao, u svome Sahihu. Navedene predaje su dovoljne, a Allah daje 
uputu. 

Tvrdnja da vezanost veznikom {i} djela za vjerovanje iziskuje 
različitost, tako da djelo ne ulazi pod pojam imana, nije ispravna i 
nema sumnje da se iman nekada spominje opčenito i odvojeno od 
djela i islama, a nekada se veže za dobra djela, a nekada za islam. 
Opčeniti navod iziskuje ubrajanje djela. Kaže Uzvišeni: 


lij j у:-« V*Jl LE] ^ 


„Pra\i su vjernici samo oni čija se srca strahom ispune kad 
se AUah spomene... "(El-Enfal, 2.) 


\y\3fi p 




Јулуљј\ l2jl ^ 


'2'-' Prenosi ga Ibn ebi-Šejbe u Hl-lmanu, br. 105. 107. Također i Bbu-Ubjed u 
El-Imanu, 20, sa ispravnim lancem. El-Buhari ga u svome Sahibu navodi kao 
komentar. 

on Prenosi ga Ibn Ebi-Šejbe u El-Iman, 1.31; sa ispravnim lancem prenosilaca, 
ali kao mevkuf. Također, prenosi ga El-Buhari u El-lmanu kao komentar, a 
zavašava se na Ammaru b. Jasiru. Neki su ga prenijeli sa spojenim lancem 
prenosilaca, što je pogreška, kao što je rekao Kbu-Zur'a i drugi. Spominje ga 
Hafiz u Fethu, a kaže: „Slične izreke se ne govore po vlastitom mišljenju, a za 
ovu predaju važi propis predaje s punim lancem. Navodi se u komentaru FJ- 
-Kelimut-tajjib, br. 142. 
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„Pravi su vjemici samo oni koji u AUaha i Poslanika Njegova 
vjeruju iposUje više ne sumnjaju... "(El-Hudžurat, 15.) 


(... c ^ ) -ojL) —‘ 


„А da vjeruju u AUaha i Vjerovjesnika i u ono što se njemu 
objavljuje, oni s njima ne biprijateljevaU... " (El-Maide, 81.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Dok hludnik čini hlud, 
nije ijemik.’*^^' Takoder, kaže: „Nećete vjerovati sve dok se ne hudete vo- 
Ijeli.”^^'^ Takoder, kaže: „Ко nas vara, nije od nas.” Takoder, kaže: 
„Ко protiv naspodigne oru^e, nije od nas. Ima li nerazumljivijeg miš- 
Ijenja od onoga koji kaže: Njegove riječi „nije od nas”, znače „nije 
poput nas“. Како nerazumno mišljenje, ko ne vara biva poput Vje- 
rovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, i njegovih ashabal? 

Лко se za iman veže dobro djelo, znaj da vezivanje nečega za 
nešto iziskuje raz.ličitost izmedu onoga što se veže i onoga za što se 
veže, uz zajedničko učešče u propisu koji se o njima spominje. Ra- 
zličitost ima svoje stepene: 

(Pfvo:) Najviši je da dvije stvari budu potpuno suprotne. Jedna 
od njih nije poput druge, niti dio nje, niti medu njima ima ikakve 
uporednosti, kao što Uzvišeni kaže: 


„Koji je nebesa i Zemlju stvorio i tmine i svjetlo dao...“ 
(El-En'am, 1.) 




Muttefekun alejhi, hadis od Ebu-Hurejre, prethodio je izvod kod El-Buha- 
rija i Muslima. Prenosi ga Ibn Ebi-Šejbe, 38-41, 73. Također, prenosi se od 
Aiše i Ibn Ebi Evfaa. 

' Prenosi ga Muslim, 54; i Ebu-Avane u .Sahihima i drugi. Et-Tirmizi, (2688) ga 
smatra vjerodostojnim. Navodi se u Ht-hva', 111. 

Prenosi ga Muslim i Rbu-Avane u Sahihima i drugi. Et-Tirmizi i El-Hakim ga 
smatraju vjerodostojnim. Navodi se u Ht-lrva', 1319. 

Prcnosi ga El-Buhari i Muslim. 
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„...а i TevratiIndžilje objavio.“{Mi Imran, 3.) 

Ovako jc u većini slučajcva. 

(Drugo): Zatim, između njih može biti uporeclnosti, kao što 
Uzvišeni kaže: 


[(Т)) ^ 




„Ne miješajte istinu s neistinom, tajeći istinu iako vi znate. 
(El-Bekare, 42.) 




„I budite poslušni Allahu i budite poslušni Poslaniku... “ (1*4 
-Maidc, 92.) 

Treće: Da se dio nečega vežc za nešto drugo, kao što Uzvišcni 
kažc: 


<(... ejlrfajTj (^jl J -i ! l Jji- i «' 

„Ćuvajte патаг, naročito srednji патаг... "(Id-Bckarc, 238.) 

'(••• ‘-^У) ^ » 


„Ко je neprijatelj Allahu, melecima Njegovim i poslanicima 
Njegovim i Džibrilu iMikailu... "(Id-Bckare, 98.) 


•* i •* ' . “ * Т 

Lj J.^1 jjj 


„Kiid smo od vjerovjesnika ^avjet njihov meli, i od tchc... “ 

(EI-Ahzab, 7.) 

Ovo mož.e biti dvojako: 

Prvn: da spada pod prvo i onda bude spomcnuto dva puta. 

Drus^o: da vez.ivanjc za njega iziskujc da ovdje u njcga spada, iako 
pod njcga Lilaz.i pojcdinačno, kao što jc npr. rečeno o tcrminima 
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el-fukarau vel-mesakin (siromasi i nevoljnici) i sl. Značenje postaje ra- 
znovrsno shodno zasebnom ili zajedničkom spominjanju termina. 

Četvfto: Vezanje nečega za nešto zbog različitosti opisa, kao što 
Uzvišeni kaže: 


f f. 


(... (yjydJ jJj Lij jd I Ifr 


„Koji oprašta grijehe iprimapokajanje... "(Ciafir, 3.) 

U poeziji se vezanost navodi isključivo zbog različitosti termina, 
kao: „Ј'е e/fa kavleha keziben ve тткјпеп‘\ (Kezib i mejn su sinonimi 
za laž.) 

Neki tvrde da u Kur'anu ima primjer za to u riječima Uzvišenog: 


„...svima vama smo zakon i pravac propisali..." (El-Maide, 
48.) 


Govor o ovome je poznat na odredenim mjestima. 


Ako vezanost veznikom i u govoru može biti raznolika, pogle- 
dat čemo u govor Zakonodavca, tj. kako je pojam imana naveden, 
pa čemo nači da se nekada pod njim misli na termin dobročinstva, 
bogobojaznosti i vjere islama. U povodima Objave se spominje da 
su upitali o vjerovanju, pa je Allah objavio ovaj ajet: 




„Nije dobročinstvo u tome da okrećete lica svoja prema isto- 
ku i zapadu... “ (El-Bekare, 177.) 

Muhammed b. Nasr kaže: „Pričao nam je Ishak b. Ibrahim, a on 
kaže: Pričali su nam Abdullah b. jezid el-Mukri i el-Melai koji su 
rekJi: Pričao nam je Rl-Mes'udi od Rl-Kasima da je rekao: 'Neki čo- 
vjek je došao Rbu-Zerru, radijailahu anhu, i upitao ga je vjerovanju, 
pa je Rbu-Zcrrr proučio: 
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„Nije dobročinstvo u tome da okrećete lica svoja ргета 
istoku i zapadu...“ 177.)' Covjek reče: 'Nisam te o 

tome pitao.' On odgovori: 'Neki čovjek je došao Vjerovjesniku, 
sallallahu alejhi ve sellem, i upitao ga o onome o čemu si me ti pi- 
tao, pa mu je proučio ono što sam ti ja proučio.''^^ pa mu je rekao 
ono što si i ti meni rekao. Nakon što je odbio biti zadovoljan od- 
govorom, rekao je: 'Kada vjernik uradi dobro, ono ga obradujc i 
nada se nagradi za njega, a kada uradi loše ono ga zabrine i plaši sc 
kaznc za njcga.'“' ’f’ 

Grupa ispravnih prethodnika je, takoder, davala sličan odgovor. 
U Sahihu se prenosi Poslanikov, sallallahu alejhi ve sellem, govor 
izaslanstvu plemena Abdul-Kajs: „Naređujem vam da vjerujete jedino u 
Al/aha. Znate ti štaje vjerovanje u Altahaš -Svjedočenje da nema drugog hoga 
osim A/taha Jedinog Koji sudruga nema, obavljanje namaga, davanje gekata i 
da dajetepetinu i^ ratnogplijena. Poznato je da se ne želi reči da se 
ovim djelima vjeruje u Allaha bez vjerovanja srcem. Na drugim 
mjestima je obavijestio da mora postojati vjerovanje srcem, pa sc 
zato zna da djela sa vjerovanjem srca bivaju pravi iman. Ima li bo- 
Ijeg dokaza da djela spadaju u naziv imana od ovog dokaza? Iman 
je protumačen djelima, a potvrda nije spomenuta jer se zna da ova 
djela neče koristiti sa nijekanjem. 


'Afifi kaže: „Pogledaj stranu 172 i poslije nje iz knjige FJ-lman. 

‘ I ladis je daif sa ovim tekstom i lancem prenosilaca, a mahana je u prekidu 
lanca i senilnosti El-Mes'udija. Međutim, hadis je vjerodostojan iz predaje 
Ebu-Umame u kojoj se kaže da je Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi vc 
sellem, neki čovjek upitao: „Allahov Poslaničc, šta jc to iman?” Rekao je: 
„Ako te raduje tvoje dobro djelo, a ttabrine te tvoje lo’se djeto, ti si ijemik. ” Rekao je: 
„Allahov Poslaničc, a šta je grijeh?” Odgovorio je: „Ако te nešto kiopka u 
prsima, ostavi ga. ” Prenosi ga El-Hakim, 1/14. Proglasio ga je vjerodostojnim 
prema uslovima El-Buharija i Muslima, a u tome se slaže i Ez-Zchebi. Ме- 
dutim, predaja je saglasna samo Muslimovim uslovima, jer El-Buhari u svo- 
me Sahihu nije spomcnuo Memtura. F.s-Sahiha, .S.SO. 

'lil-Buhari, 5,1; i na mnogim drugim mjestima i Muslim, 17; od Ibn-Abbasa, 
radijallahu anhuma. 
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U Hl-Musnedu od Enesa, radijallahu anhu, se prenosi da je Vjero- 
vjesnik, saliallahu alejhi ve sellem, rekao: „Islam se ispoljava javno, a 
гтап u srcu. U ovome hadisu je dokaz različitosti islama i imana. 
Podržava ga i predaja iz hadisa o Džibrilovim pitanjima o značenju 
isiama i imana. Vjerovjesnik, saiiaiiahu aiejhi ve seiiem, je o njemu 
rekao: „Ovo je Djpebrail koji vamje došao da vaspoduči vašoj vjeri. Vje- 
ru je učinio isiamom, imanom i ihsanom, a iz toga se očituje da 
naša vjera obuhvata tri stepena, tj. čovjek može biti muslim, 
mu'min, a zatim muhsin. Pod imanom se kategorički misii na ono 
što je spomenuto i o isiamu, kao što se pod ihsanom misii na ono 
što je ujedno spomenuto o imanu i isiamu, tj. ihsan nije odvojen od 
imana. Ovo je nemoguče, jer Uzvišeni kaže: 










(^,Д)Т Ц,,Д5^Т UjjjI '‘jj ^ 


„Mi ćemo učiniti da Knjigu poslije naslijede oni Naši robovi 
koje Mi izaberemo; bit će onih koji će ргета sebi nasilje učiniti, 
bit će onih čija će dobra i loša djela podjednako teška biti, bit će 
i onih koji će, AUahovom voljom, svojim dobrim djelima druge 
nadmašiti../H^ 2 iT\x, 32.) 

Onaj čija če dobra i ioša djeia podjednako teška biti i onaj koji 
če svojim dobrim djeiima druge nadmašiti če uči u Džennet bez 
kazne, za raziiku od onoga koji je sebi nanio nepravdu. On je 
iziožen prijetnji. Isto se odnosi na onoga ko dode sa vanjskim isia- 
mom uz potvrdu srca, medutim nije izvršavao dužnost unutarnjeg 
vjerovanja, pa če biti iziožen prijetnji. Ihsan je opčenitiji iz sopstve- 
nog aspekta, a specifičniji iz aspekta onih koji ga posjeduju. Iman 
je opčenitiji iz sopstvenog aspekta, a specifičniji je od isiama iz as- 
pekta onih koji ga posjeduju. U ihsan spada iman, a u iman spada 


' Lanac prenosilaca је slab, jer je u njemu Alijj b. Mes'ade. Kaže El-Ukajli u 
Ed-Ddafa'-. „El-Buhari je rekao: 'Oko ovog prenosioca postoji prcdostro- 
žnost.'“ Abdul-Hakk el-Ezdi u knjizi F.l-Ahkamul-kubra, ?>I2 kaže: „Ovaj 
hadis nije upamćcn.” 

' Prenosiga Muslim od Ibn-Omera, a El-Buhari od Ebu-Hurejre. 


121 




Њп Ebi el-Haneft 


islam. Muhsini su specifičniji od mu'mina, a mu'mini od musli- 
mana. Ovo je poput poslanstva i vjerovjesništva, jer vjerovjesni- 
štvo spada u poslanstvo, a poslanstvo je općenitije iz sopstvenog 
aspekta, a specifičnije iz aspekta onih koji ga posjeduju. Svaki po- 
slanik je vjerovjesnik, ali ne i obrnuto. 


Riječi učenjaka o značenju imana 

Ljudi u pogledu definicije naziva islama imaju tri mišljenja: 

jedna grupacija islam smatra riječima, druga je odgovorila onim 
čime je odgovorio Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, kada je 
upitan o islamu i imanu tako što je islam protumačio kao vanjska 
djela, a iman vjerovanje u pet temelja.''’'' 

Sljedeča grupacija je islam učinila sinonimom za iman. Značenje 
Poslanikovih, sallallahu alejhi ve sellem, riječi: „Jslamje svjedočenje da 
nema drugog boga osima Atlaha, klanjanje namas^a... znamenjima isla- 
ma, a u osnovi se to ne može pretpostaviti. Oni su još rekli: „Vje- 
rovanje (iman) je potvrda srcem“, a zatim su rekli da su islam i 
iman jedna stvar, pa tako i islam biva potvrda! Ovo nije rekao 
nijedan arapski lingvističar, več islam označava podredenost i po- 
kornost. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: „Allahu 
moj, ’l'ebi se predajem i u ’l’ebe vjemjem.’’'^''''^ Islam je protumačio kao 
vanjska djela, a iman vjerovanjem u pet temelja. Mi nemamo pravo, 
kada ih sastavimo, odgovoriti nečim drugim mimo onoga čime je 
odgovorio Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem. Kada se naziv 
iman zasebno navede, onda podrazumijeva i islam. Kada se islam 
zasebno navede, onda se podrazumijeva da je čovjek vjernik 
(mu'min), bez razilaženja. Ovo ja obavezno. Da li čovjek može biti 


Muslim, ovo је dio hadisa od Džibrilu koji je prethodno spomenut. 
Muttefekun alejhi. 

Muttefekun alejhi: bd-liuhar, 1120; Muslim, 769; hadis od Ibn-/\bbasa. Ovo 
je dio Vjerovjesnikove, .sallallahu alejhi ve sellem, dove prilikom тростјапја 
noćnog namaza. Pogledaj knjigu Opis namaa^a. 
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musliman, a da se za njcga ne kaže da je mu'min? () ovome je bilo 
prcthodno govora. 

Isto tako, postavlja se pitanjc: Da li islam iziskujc postojanje 
imana? Oko toga postoji spomenuto razilaženje. Allah Uzvišeni je 
ohećao Džennet i spas od Vatre u Kur'anu s nazivom imana, kao 
što kaže; 


\^\c ^.aiT ф cUj\ 'У! ^ 


„I neka se ničega ne boje i ni га čim neka ne tuguju AHahovi 
štićenici. Oni koji budu vjerovali i koji se budu AJIaha bojali. “ 

(|unus, 62-63.) I kaže: 

^ C.)_Lpl ■ " I \ ? j9* ‘ (_j! ^ 


„Nadmećite se da u Gopodara svoga zaslužite oprost i Džen- 
net, prostran koiiko su nebo i Zemlja prostrani, i pripremljen га 
one koji u Allaha iposlanike Njegove vjeruju. “(HI-Hadid, 21.) 

U Kur'anu naziv islama nije posebno vezan za ulazak u Džen- 
net. Medutim, On je to obavczao i ohavijestio da je to Njegova vje- 
ra mimo koje drugu ncće primiti. S njom jc poslao vjerovjesnike; 


JlL' ^ iL^ ^ ^З 


„А onaj ko želi neku dmgu vjeru osim islama, neće mu biti 
primljena..." {NT\ Imran, 85.) 

'/.akljiičak hi jilasio: Slućaj vezanja islama za iman veznikom i nije 
isti kao slućaj kada se jedan od ova dva naziva zasebno spomene. 
Primjer islama u odnosu na iman je kao primjer dva šehadeta (svje- 
doćenja) jednog prema drugom. Svjedoćenje poslanstva nije isto 
kao svjedoćenje Allahovc Jednoće. 'Го su po formi dvije stvari, a 
jedna za drugu su vezane po znaćenju i propisu, kao da se radi o 
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jednoj stvari. Isto se odnosi na islam i iman. Nema imana onaj koji 
nema islama, a ni islama onaj koji nema imana. Vjernik ne može bi- 
ti lišen islama putem kojeg se ostvaruje njegov iman, a ni musliman 
ne može biti lišen imana sa kojim bi bio ispravan njegov islam. Pri- 
mjeri za ovo iz Allahovog i Poslanikovog, sallallahu alejhi ve sel- 
lem, govora, te govora Ijudi su mnogobrojni, tj. mislim na zascbno 
i zajedničko spominjanje ovih naziva, a od njih su termin nevjer- 
stva i licemjerstva. Kada se nevjerstvo zasebno spomene u pogledu 
prijetnje na ahiretu u njega spadaju i liccmjeri, kao što Uzvišeni 
kaže: 


4 ф) ćr: 4 (Jr'J : 


„А onaj ko otpadne odprave vjere - uzalud će тпи biti djela 
njegova, i on će, na onom siijetu, gubitnik biti. "(El-Maide, 5.) 


Primjeri za ovo su mnogobrojni. Medutim, kada se ova dva na- 
ziva vežu jcdan za drugi, nevjernik (kafir) je onaj koji javno obzna- 
ni svoje nevjerstvo, a munafik je onaj koji izrazi vjerovanje jezi- 
kom, a ne vjeruje svojim srcem. Isto se odnosi na termine dobroči- 
nstva i bogobojaznosti, grijeha i neprijateljstva, pokajanja i traženja 
oprosta, siromaha i bijednika i sl. 


Razlici izmedu islama i imana svjedoče riječi Uzvišenog: 


„Neki beduini govore: 'Mi vjerujemo!' Reci: 'Vi ne vjerujete, 
ali recite: Islam smo /v7’/m7y/'"(El-Hudžurat, 14.), pa do kraja su- 
re. Na ovo je iznesena replika, u kojoj se kaže da ajet: 

^...' 1 ■ ...^ 


„...ali recite: Islam smo />r7>72/7f7"(El-Hudžurat, 14.) znači: „Mi 
smo se podredili našom vanjštinom.“ То su licemjeri u stvarnosti. 
Ovo jc jedno od dva mišljenja mufessira u pogledu ovog časnog 
ajeta. 
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Drugo mišljenje je jače, a glasi: Oni nisu vjernici potpunog ima- 
na, a nisu ni licemjeri, kao što je negirao vjerovanje ubice, bludnika, 
kradljivca, nepovjerljivog. Ovome u prilog ide kontekst ajeta. Sama 
sura od početka do ovih ajeta govori o zabrani nepokornosti i pro- 
pisima o nekim grješnicima i sl. U njoj se ne spominju licemjcri, da 
bi potom rekao: 




„А ako Allahu i Njegovom Poslaniku budete pokomi, On 
vam nimalo neće umanjiti nagradu za djela vaša. "(El-Hudžurat, 
14.) 

Da su bili licemjeri, pokornost im ne bi koristila. Zatim je rekao: 




„Pravi su vjernici samo oni koji u AUaha i Poslanika Njegova 
vjemju iposlije više ne sumnjaju... "(El-Hudžurat, 15.) 

То znači, a Allah najbolje zna: Vjernici potpunih imana su ovi, a 
ne vi. Vi ste lišeni potpunog imana. U prilog ovome i ide da im je 
naredio ili dozvolio da kažu: „Ej/?w«đ“-prešli smo na islam, a to se 
nc kaže za licemjere. Da su licemjeri, negirao bi im islam, kao što 
im je negirao i iman i zabranio im da prigovaraju svojim islamom. 
Zato im je potvrdio islam, a zabranio da njime prigovaraju Posla- 
niku, sallallahu alejhi ve sellem. Da njihov islam nije bio ispravan 
rekao bi im: „Niste prešli na islam, nego lažete, kao što ih je pro- 
glasio lašcima u riječima: 


„...Mi tvrdimo da si ti, zaista, Allahovposlattik..." 
kun, 1.) 

Allah najbolje zna šta je ispravno. 

Poslije ove pretpostavke i podrobnog pojašnjenja isključuje se 
tvrdnja sinonima i prijekor onima koji nalažu mišljenje da ako is- 
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lam predstavlja vanjske činjenice, potrebno je da mu se ništa ne 
suprotstavlja, a vjerovanje (iman) iskrenoga neće biti primljeno. 
Ovo je očito neispravno. Prethodno je navedena usporedba imana 
i islama sa dva šehadeta i drugim. Spomenuto je da je slučaj veza- 
nosti ova dva pojma različit od slučaja kada se zasebno spomenu. 
Pogledaj u riječi šehadeta. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, 
kaže: „Naređeno mi je da se horim protiv Ijudi sve dok ne ka^u: 'Nema 
drugo^ lioga osim Allaha.’"^'^^ Kada bi rekli: „Nema drugog boga osim 
Allaha“, a negirali poslanstvo, ne bi zaslužili da budu sačuvani. 
Neophodno je da kažu la ilahe illallah, izvršavajuči sva prava ovih 
riječi. Prava ovih riječi uistinu neče izvršiti osim onaj koji potvrdi 
poslanstvo, a isto se odnosi na onoga koji svjedoči da je Muham- 
med Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. Neče istinski iz- 
vršavati pravo ovog svjedočenja, osim onaj koji potvrdi Poslaniku, 
sallallahu alejhi ve sellem, sve ono sa čime je došao. Ovo podrazu- 
mijeva jednoču, a kada se svjedočenje „da nema drugog boga osim 
priključi svjedočenju „Muhammed je Allahov Poslanik", onda 
se svjedočenjem „пета drugpg hoga osim Allaha" tevhid, a 

svjedočenjem „da je Muhammed Allahov Poslanik, sattallahu atejhi ve 
settem", se potvrduje poslanstvo. Isto se odnosi na islam i iman kada 
se jedan za drugi vežu (zajedno spomenu), kao što Uzvišeni kaže: 



„Muslimanima imuslimankama, i vjernicima i vjemicama... “ 

(P.l-Ahzab, 35.) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Attahu, l'ebi sepredajem 
i u Те/к vjet'ujem. Pod jednim se misli na ono na što se ne misli 
pod drugim, kao što Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: 
„Istam se ispotjavajavno, a iman u srcu. 


Muttcfckun alejhi, hadis grupe ashaba. Prethodio jc izvod hadisa. Ovaj hadis 
je mutevatir, kao što je rekao Rs-Sujuti. Nekc lance prenosilaca ovog hadisa 
sam naveo u Hs-Sahiha, 407. 

Muttefekun alejhi. Prethodno je spomenut. 

Daif. Prethodno je spomenut. 
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Kada se jedan сх1 ova dva naziva zasebno spomene, onda obu- 
hvata i značenje i propis drugog, kao što se navodi o siromahu i bi- 
jedniku i sl. Kada se termini siromah i bijednik spomenu zajedno, on- 
da se razilaze u značenju, a kada se spominju zasebno, onda imaju 
isto značenje. Da li se o Allahovim riječima: 


„...da deset siromaha običnom hranom kojom hranite čeljad 
svoju лаЛгалУге... "(El-Maide, 89.) može reči da če se dati onome 
koji ima malo, za razliku od onoga koji nema ništa, i obrnuto? Iste 
su riječi Uzvišenog: 

...^ 

„...(Lijepo je kada javno dajete milostinju,) ali je га vas bolje 
ako toprikrijete i date siromasima... " (El-Bekare, 271.) 

Takoder, odbacuje se prijckor onih koji kažu: Kakav je propis 
na dunjaluku i ahiretu za onoga koji vjeruje, a nije prešao na islam, 
ili je prešao na islam a ne vjeruje? Onome ko potvrdi propis za je- 
dnoga ne potvrdujuči ga za dmgoga, neispravnost njegovog miš- 
Ijenja je očita. Suprotstavljajuči se njegovom prijekoru, reči če mu 
sc: „Ti kažeš musliman je mu'min, a Uzvišeni kaže: 



„Muslimanima i muslimankama, i vjernicima i vjernicama... “ 
(El-Ahzab, 35.) 

Llčinio ih je različitim pojmovima. Allahovom Poslaniku, salla- 
llahu alejhi ve sellem, je rečeno: „Sta znaš o tom i tom? Тако mi 
Allaha, ja ga smatram vjernikom.” Odgovorio je: „1И muslima- 
потГ’^'^^' Rekao je to tri puta. Potvrdio mu je islam, a zastao jc u 
po-gledu naziva imana. Ко kaže: „Oni su isti“ - suprotstavlja se. 
Oba-vcza jc razilažcnjc vratiti Allahu i Njegovom Poslaniku, 


Muttefekun alejhi: Kl-Buhari, 27; Muslim, 150; hadis od Sa'da b. Ebi-Vekka- 
sa. 
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sallallahu alejhi ve sellem. U nekim tekstovima postoji naznaka 
kontradiktor-nosti, ali, hvala Allahu, kontradiktornost ne postoji. 
Medutim, pita-nje je u uputi, a Allah daje uputu. 

Argumentiranje riječima Uzvišenog: 


[('д5 ^ c-jj tpj li Л1>3 L*-j ((J'i) ćr? 0^ 


„Mi iz njega vjemike izvedosmo, a u njemu samo jednu kuću 
musUmansku nadosmo... “ (Ez-Zarijat, 35-36.) za sinonimnost is- 
lama i imana, nije ispravno, jer porodica koja je izvedena je imala 
epitet islama i imana, a davanje ovih epiteta ne nalaže njihovu sino- 
nimnost. 

Očito je da ove oprečnosti nisu potvrdene od Ebu-f lanife, radi- 
jallahu anhu, več od njegovih sljedbenika. Večina tih oprečnosti ni- 
je ispravna i sa njima Ebu-Hanife nije zadovoljan. Et-Tahavi je 
prenio kazivanje (dogadaj) o Ebu-Hanifi sa Hammadom b. Zej- 
dom. Kada mu je Hamad b. Zejd prenio hadis: „Koji islam je bo- 
Reče mu: „Zar ne vidiš da kaže: 'Koji je islam bolji?'” 
Odgovorio je: „Iman.” Potom je hidžru i džihad svrstao u iman. 
Ebu-Hanife je ušutio. Učenici rekoše: „О Ebu-Hanife, zar mu ne- 
češ odgovoriti?” Rekao je: „А čime, kada mi on prenosi od Allaho- 
vog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem?!” 


Riječi učenjaka po pitanju 
izuzimanja u imanu 

Jedan od rezultata ovog razilaženja je pitanje izuzeča u vjero- 
vanju, a znači da čovjek kaže: „Ја sam vjernik, ako Allah hoče“. 
Oko ovoga postoje tri mišljenja, tj. dvije krajnosti i sredina. Neki 


Muttefekun alejhi. Hadis od Ebu-Musaa el-Eš'arija. Postoji sličan hadis od 
Ibn-Amra. Pogledaj Muhtesarul-Ruhari, 8, 9. 
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ovo obavezuju, ncki zabranjuju, a neki odobravaju iz jednog, a za- 
branjuju iz drugog aspekta. Zadnjc mišljenje je najispravnije. 

Oni koji ga obavczuju imaju dva uporišta. 

Prva je: Iman jc ono na čemu čovjek umre. Covjek biva kod 
Allaha vjernik ili nevjernik, s obzirom na izvršenjc (obaveza) i na 
Allahovo znanje na čemu če ta osoba biti. Nema osvrta na ono što 
jc bilo prije. Rekli su: „Vjerovanje iza kojeg dođe nevjerstvo, pa čo- 
vjek na njemu umre kao nevjernik, ustvari, nije vjerovanje i poput 
je namaza kojeg klanjač pokvari prije nego što ga završi i posta ka- 
da se čovjek iftari prije zalaska Sunca.“ Ovo je uporište mnogih po- 
bornika kclama i drugih. Oni kažu da je Allah u praiskonu volio 
onoga ko je bio nevjernik znajuči da če biti vjernik. Ashabi su bili 
voljcni prije islama. Iblisa i one koji su se odmetnuli od Njegove 
vjcre Allah jc mrzio još prije nego su postali nevjernici. Ovo mišlje- 
nje nisu zastupali ispravni prcthodnici, niti je ovo govorio onaj od 
ispravnih prethodnika koji je pravio izuzeče u vjerovanju. Ovo 
mišljenje je sasvim neispravno. Uzvišcni kažc: 



„RecJ: 'Ако vi Allaha voUte, onda тепе sh/edite, i vas će 
Allah voljeti... '"(Ali Imran, 31.) 

Obavijestio ih je da ih voli ako slijede Poslanika, sallallahu alejhi 
vc sellem. Slijeđenje Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, je uslov 
Ijubavi. Ono što sc uslovljava dolazi iza uslova. Postoje i drugi do- 
kazi o ovomc. Potom je ovo mišljenje prihvatila grupacija koja je u 
njemu pretjcrala. Тако bi pojedinac iz njihovih redova pravio izu- 
zeče i u dobrim djelima govoreči: „Klanjao sam ako Bog da“ i sl, 
misleči na primljenost namaza. Potom su mnogi od njih pravili izu- 
zcčc u svakoj stvari. Jedan od njih bi rekao: „Ovo je odječa, ako 
Bog da“; „Ovo je konopac, ako Bog da.“ Kada im se kaže: „U to 
nema sumnje“, odgovaraju: „Da, ali ako Allah hoče, promijenit če 

Drugo uporišfe: Opčeniti iman obuhvata činjenje svcga onoga što 
je Allah čovjcku naredio i ostavljanje svega što je zabranio. Kada 
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čovjck kaže: „Ја sam vjernik“ u ovom smislu, onda je za sebe pos- 
vjedočio da je bogobojazni dobročinitelj koji izvršava sve što mu je 
naredeno i ostavlja sve što mu je zabranjeno. 'Гако biva Ailahov 
privrženi štičenik. Međutim, ovo je samopohvala. Da je ovakvo 
svjedočenje ispravno, onda bi mogao da za sebe posvjedoči da če 
uči u Džennet ako umre u takvom stanju. Ovo je uporište večine 
ispravnih prethodnika koji su pravili izuzeče, iako su dozvoljavali 
ostavljanje izuzeča u drugom značenju, kao što čemo to kasnije 
spomenuti, inšallahu te'ala. Oni argumentiraju, takoder, dozvolom 
izuzeča u onome oko čega nema sumnje, kao što llxvišeni kaže: 

^ ■ j c..* I g cLi. (jl ^l јл-1,-4Ј1 ф 


„...da ćete doista u Mesdžidu-1 -Нагат ući sigurni - ako Allah 
/>17£/е Лг/о... "(El-Feth, 27.) 

Kada je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, stao nad kaburo- 
vima, rekao je: „Mi ćemo se, akoAllah da, vama prikljtičitr. Također 
je rekao: ,Ja se ttadam da se od vas ttajvUeprihojavam Allaha. Postoji 
još primjera za ovo. 

Oni koji zabranjuju izuzeče su oni koji su iman učinili jedinstve- 
nim. Kažu: Znam da sam vjernik, kao što znam da sam izgovorio 
dva šehadeta. Моје riječi: „Ја sam vjernik“ su kao riječi: „Ја sam 
musliman“. Ко napravi i/uzeče u vjerovanju, on u njega sumnja. 
One koji prave izu/eče u vjerovanju su nazvali skeptidma. Na izu- 
xeče koje se spominje u riječima Uzvišenog: 




„...da ćete doista u Mesdžidu-1 -Нагат ući sigurni - ako Allah 
Лис/е Лг/о... "(El-Feth, 27.) su odgovorili da se odnosi na sigurnost 
i strah, a da nema sumnje ха ulazak u Mekku. Neki su rekli: „Sigu- 
rno čete uči svi ili neki od vas, jer je znao da če neki od njih umri- 


I4K Prenosi Muslim, 239; hadis od Aišc, radijallahu anha. Pogledaj Pnpise i novo- 
tarije il^enait^e, str. 189. 

I4't Prenosi Muslim, 1110; i El-Buhari, 5063; sa sličnom pretiajom. 
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)сгј.“ Oba odgovora su diskiirabilna. Oni sii zapali u ono od čcga 
bjcžc. Što se tićc sigurnosti i straha obavijesrio jc da će ući sigurni, 
a иг to je još хпао. Zato nema sumnje u ula/ak, a ni li sigurnosr, 
kao ni u ulaxak svih ili nekih. llxvišcni Allah je хпао ko će ući, pa 
oko toga, takoder, ncma sumnje. Rijcći; „Лко Allah htjcdne“ ovdje 
predstavljaju ostvarenjc ulaska, kao kada ćovjck ncšto ćvrsto i 
nedvojbcno odlući ućiniti кахе: „Тако mi Allaha, sigurno ću ućiniti 
to i to, ako Allah htjcdnc.“ ()n to ne kažc xbog sumnjc u svoje hti- 
jenje ilićvrstu nakanu, vcć onaj koji se хакипс ovakvom i'aklctvom 
nećc jc prekršiti, jcr nije kategorićki potvrdio da će sc njcgov že- 
Ijeni cilj desiti. Dat jc i drugi odgovor za koji nema smctnje, a glasi: 
„Оп je to rckao podućavajući nas kako ćemo praviti i/uzećc kada 
obavjcštavamo o ncćemu u budućnosti.''’" Diskutabilno je da li sc 
ovo znaćenjc želi rckstom, jcr se govor navodi da bi sc žcljeno хпа- 
ćcnje uxclo ix onoga na što tckst икахијс. I'T.-Zamahšeri jc odgo- 
vorio sa dva druga ncispravna odgovora, a glasc: „( )vo jc rckao 
mclck, pa jc potvrđcno kao Kur'an, ili jc rckao Poslanik, sallallahu 
alcjhi vc scllcm.“ Kod ovog bijednika u Kur'anu ima navoda koji 
nisu Allahov govor i tako potpada pod prijetnju onih koji kažu: 

„Ovo su samo čovjekove n/eđ/'/^^Tl-Mudessir, 2.S.) 

Molimo Allaha ха spas. 

()ni koji doxvoljavaju ix.ux.cćc, a i ostavljanjc ixuxcća, su najsrct- 
niji sa dokaxima i/rncdu spomcnutc dvije skupinc. Najbolja jc src- 
dina. Лко onaj koji ix.ux.ima sumnja u osnovu svoga imana, onda 
ncma raxilaxenja da je ix.ux.eće xabranjeno. Лко žcli rcći da je jcdan 
od vjcrnika kojeg je ЛПак LIxvišeni opisao sljedećim rijcćima: 


'Allll ka/c: „1’оц1сч1ај otl У2'). il<)46(). siranicc i/ ’/.hirke jetn, kao i od TiDG. do 
.V)}. i/ l<nii|j;c 1'Ј-1//мп.” 
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ЈјЉ liij ^ 'ЛЈ '/i li] Ijiii ^>4}^’* > 

l^)! 0_) Д °' - J ^ * jj -/јЈУ-ЈЈ^ il'J. Ој^УЧ јј^Ј 

'Cp 'ijj) “ j^) -Цнј ji ^ о>-јЗ-^ ' (*-* 


„Pravi su vjernici samo oni čija se srca strahom ispune kad 
se Allah spomene, a kad im se riječi Njegove кагији, vjerovanje 
im povećaju i samo se na Gospodara svoga oslanjaju, oni koji 
патаг obavljaju i dio od onoga što im Mi dajemo udjeljuju. Oni 
su, гкПја, pravi vjernici - njih kod Gospodara njihova čekaju po- 
časti, i oprost, i obiljeplemenito. " (Rl-Rnfal, 2-4.) 


» iT^ ' j) Јј“Ц^З ‘^)-!^ji (*-' ‘-5!>“33 СУ-Ј^^ '-^! 




„Pravi su vjernici samo oni koji u AUaha i Poslanika Njegova 
vjemju i poshje više ne sumnjaju i bore se na AUahovu putu 
imecima svojim i životima svojim. Oni su iskreni.“ (Rl-I ludžu- 
rat, 15.) onda je izuzeće dozvoljeno. Isto se odnosi na onoga koji 
napravi izuzeće želeći time istaći da ne zna posljedicu (konaćni 
svršetak). Isto se odnosi na onoga koji izuzme spominjući to kao 
dodatak vezan za Allahovo htijenje, a ne sumnjajući u svoje vjero- 
vanje. Ovo je, kao što vidiš, veoma jako mišljenje. 

Autorove rijeći: „Sve što se vjerodostojno od Allahovog 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, prenosi od propisa i po- 
jašnjenja je istina.” 

Autor, Allah mu se smilovao, time ukazuje na repliku džehmija- 
ma, onima koji opovrgavaju Allahova svojstva, mu'tezilama i rafidi- 
jama koji kažu da su obavijesti dvovrsne:'-^' mutevatir i ahad. lako 
su mutevatir predaje, prema njima, kategorićki nedvojbene u pogle- 
du lanca prenosilaca, nisu kategorićki nedvojbene po znaćenju. 
Terminološki dokazi ne donose uvjerenje. Zato su opovrgli dokazi- 


Afifi kažc: „Poglcclaj 446. stranu i/ knjigc H/-Imiin.” 
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vanje Kur'ana o Allahovim svojsrvima. Rekli su: „Ahad predaje 
(predaje koje se prenose od jednog prenosioca) ne donose znanje, 
niri se njima argumentira iz aspekta njihovog prenošenja, a ni iz as- 
pekra njihovog teksta.“ Тако su svojim srcima zatvorili spoznaju 
Gospodara Uzvišcnog, Njcgovih imena i svojstava, i to iz pravca 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Ljude su naveli na iluzorna 
pitanja i maštovite teorije nazvavši ih rasjumsldm kategorcinosHma i 
dokas^ima uhjeđenja, a kada se sagleda, ovi dokazi su: 


Jjjl уђ jOeL^ lil (J1 ^1 1 4 ■ . 1 •C ' 4 4 . 0 1 (..,J^ 

JLl j ^ Чј сЗЗ^ C.J lllig л-АзЗ® 

J V (Лг? ^JJ^ 


„...као priviđenje u ravnici u kojoj žedan vidi vodu, ali kad 
do tog mjesta dode, ništa ne nade - a zateći će kod njega AUaha 
i On će mu potpuno isplatiti račun njegov, јег AUah veoma brzo 
obračunava, ili su kao tmine nad dubokim тогет koje prekri- 
vaju talasi sve jedan za drugim, iznad kojih su oblaci, sve tmine 
jedne iznad dmgih, prst se pred okom ne vidi - a onaj kome 
AUah ne da svjetlo neće svjetla niimati. "(En-Nur, 39-40.) 

Cudno je da su im dali prednost nad tekstovima Objave, a zbog 
njih isključili mnogc tekstovc. Njihova srca su potvrdila uputu iz 
tekstova, a nisu zadobili ispravnc razumc pomognute ispravnom 
fitrom i vjerovjesničkim tckstovima. Da su tekstovc Objavc uzeli 
za suca, zadobili bi ispravan razum koji je u suglasnosti sa isprav- 
nom i prirodnom urodenom vjcrom. 

Svaka od ovih frakcija, iz rcda predvodnika novotarija, tekstove 
Serijata izlaže svojoj novotariji i onome što smatra razumom shvat- 
Ijivim. Što sc slaže sa tim postavkama kažu: „То je jasni tekst“, pa 
ga prihvatc i njimc dokazuju. Za ono što se suprotstavlja kažu: 
„Ovo je manje jasno“, pa ga zatim odbace, a odbacivanje nazovu 
prepuštanjem tumačenja Allahu. Ili ga izmijenc, nazivajuči izmjcnu 
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tumačenjem. Zato su sljedbenici Sunncta žcstoko ovakve prckora- 
vali. 


Sljedbenici Sunneta ne okreću se 
od vjerodostojnog teksta 

Pravac Ehlis-Sunneta nalaže da sc ne udaljavaju od ispravnoga 
teksta, niti da mu se opiru razumima, a ni mišljenjima nckih osoba, 
kao što na to ukazuje autor, Allah mu se smilovao. Тако je El- 
-Buhari, Allah mu se smilovao, rekao: „Cuo sam El-Humejdija ka- 
ko govori: 'Bili smo kod Safije, Allah mu se smilovao, pa mu je do- 
šao neki čovjck i upitao ga za odredcno pitanjc.' Rekao je: 'Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve scllcm, jc presudio tako i tako.' Čovjck 
Safiji rcče: 'A šta kažeš ti?' Imam odgovori: 'Subhanallah! Zar me 
vidiš u crkvi, zar me vidiš u sinagogi, zar na mom struku vidiš 
monaški pojas? ja ti kažem: Allahov Poslanik, sallallahu alejhi vc 
sellem, je prcsudio tako, a ti kažcš: Sta ti misliš?' Primjeri za ovo iz 
govora ispravnih prethodnika su mnogobrojni. Uzvišeni kaže: 


Z, ’f’ f - ^ 7 - - I ■ I ". ■* * o ^ ^ I ^ г' 

\ (»-f' OjSvj O' 'j*' ‘UjI bj 


„Л7 vjernik ni vjernica nemaju izbora da, kada Allah i 
Poslanik Njeffov nešto odrede, po svom nahodenju postupe. “ 
(El-Ahzab, 36.) 


Haber ahad i njegova 
punosnažnost 

Kada ummct prihvati predaju od jcdnog prenosioca, postu- 
pajuči po njoj i potvrdujuči je, ona donosi sij^irno znanjc kod vcli- 
ke večine ummcta. Ona je jedan od dva dijela mutevatira. Izmcđu 
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ispravnih prerhodnika ovog ummeta oko toga nije bilo razilaženja. 
Primjer je predaja od Omera b. el-1 lattaba, radijaUahu anhu, koja 
glasi: „Dje/a se cijene prema namjerama."'^'^ Tu je i predaja od Ibn- 
-Omera u kojoj se kaže: „Zabranio je prodaju et-veta i darivanje putem 
Od iibu-IIurejre se prenosi: „Ne udaje se ^ena (kao inoča) u^ 
svoju tetku sa očeve iti majčine strane. “ '^4 l'akoder je rekao: „Ро mtijeku 
je ijahranjeno ono što je sjahranjeno po krvi. ”'55 ј sl. Ove predaje su рориГ 
obavijesti onoga koji je došao u mesdžid Kuba i obavijestio da se 
pravac obavljanja namaza promijenio ka Ka'bi. Тако su se svi okre- 
nuli prema пјој.'5<' 

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, bi slao svoje izasla- 
nike kao pojedince, a svoja pisma bi slao po pojedincima. Oni ko- 
jima je to bilo poslano nisu govorili: „Ne primamo to zato što je to 
obavijest jednog izaslanika“. Uzvišeni je rekao: 


(Ji- ijiJj с5-ЦЈ1; jky-jj J— 


„Оп jeposlao Poslanika Svoga s uputom ipravom vjerom, da 
bi je uzdigao iznadsvih гуега, ,, “(Et-Tevbe, 33.) 

Neophodno je da Allah Svoje jasne dokaze sačuva Ijudima, kako 
ne bi bili iskvareni. 

Zaro je Allah obrukao one koji su lagali na Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, u toku njegovog života i poslije smrti. Pojasnio je 
stanja takvih Ijudima. Suf)an b. Lljejne kaže: „Allah nije sakrio ni- 
jednoga čovjeka koji je izmišljao hadise.” Abdullah b. el-Mubarek 
je rekao: „Kada bi čovjek na moru (udaljen od drugih) odlučio 
izmišljati hadise, Ijudi bi osvanuli govoreči: 'Тај i taj je lažac.” lako 
predaja od jednog prenosioca može sadržavati i istinu i laž, ipak. 


'52 Muttcfekun alcjhi, hadis od Omera. То je prvi hadis iz .Scihiljul-Buhcirija. 

'5' Muttefekun alejhi: 1',1-Buhari, 25,^.S; Muslim, 1506; hadis od Ibnu-Omcra. 

'54 Muttcfckun alcjlu: Id-Buhari, 5104; Muslim, 14()К; navodi se u lit-lrva', 1882. 
'55 Muttcfckun alejhi: ni-Buhari, 2646; Muslim, 1444; hadis od Aišc. lit-lrvci', 
1886 . 

'54' Muttcfckun alejhi: 40.5; Muslim, 526; hadis od Id-Bcraa b. Aziba. Bogledaj 
tckst i tieri\'aciju u Sifelus-scilcib. 
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Ibn Hbi el-Hanefi 


razlikovanje između ispravnih i neispravnih predaja ne može niko 
postići osim da većinu svoga vremena bude zaokupiran hadisom, 
da traga za biografijama prenosilaca kako bi saznao njihova stanja i 
izrekc, uz njihovu veliku predostrožnost da ne budu nepravedni i 
ne naprave promašaj. Kada bi bili ubijeni, ne bi nikome dozvolili 
da lažno iznese jcdnu rijeć protiv Allahovog Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem. Oni to lićno nisu ćinili. Oni su nam ovu vjeru pre- 
nijeli kao što je prenesena njima. Oni su ćuvari islama, pobornici 
imana, kritićari predaja i eksperti u hadisu. Kada ćovjek ovo raz- 
motri, saznat će njihova stanja i obavijcsti o njihovoj iskrenosti, 
bogobojaznosti i povjerljivosti. Oćitovat ćc mu se znanje o onome 
što su prenosili. Ко ima pameti i znanja, zna da sljedbcnici hadisa 
imaju znanjc o stanjima, biografiji i predajama od njihovog Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve scllem, za što drugi nemaju osjećaja, a 
kamoli da to njima može biti poznato, ili da o tome mogu nagadati, 
kao što gramatićari imaju obavijesti i izreke Sibevejha i Hl-Halila 
koje nemaju drugi Ijudi. Тако Ijekari imaju navode od Hipokrata, 
Cjalinijusa koje drugi nemaju. Svaki strućnjak bolje poznaje svoju 
struku od drugih. Kada bi prodavaoca povrća upitao o mirisu, ili 
prodavaća mirisa o tkanini i slićno, to bi se ubrajalo u veliko nezna- 
nje. Medutim, negatori su rijeći Uzvišenog: 

<^... ^ ij-J 


„Niko nije kao On!“ (Hš-Šura, 11.) ućinili osloncem za odbaci- 
vanje ispravnih hadisa. Kada god im dođe hadis koji se suprotsta- 
vlja njihovim postavkama i mišljenjima, odbace ga rijećima: 




„Niko nije kao Ол/" (Eš-Šura, 11.), a to prcdstavlja miješanje 
istine sa neistinom i zavođenje onih koji su srcima slijepi više od 
njih, te izmjenom znaćenja ajeta. Iz predaja o Allahovim svojstvi- 
ma su shvatili ono što Allah i Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, ne žele, niti jc tako shvatio ijedan od imama islama, tj. da 
potvrda ovih svojstava nalaže poistovjećivanje i uspoređivanje sa 
stvorcnjima. Zatim su za neispravnost toga argumcntirali rijećima: 
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Komentar 7 'ahavijeve poslanice o ijerovanju 



„Niko nije kao Ол/" (Rš-Šura, 11.), mijanjajući oba teksta. Na- 
pisali su knjige i govorili: „Ovo su temelji vjere islama koju je Allah 
naretlio i koja je tlošla otl Njega.“ Mnoge kur'anske ajete uče, a nji- 
hovo značenje prepuštaju Allahu Uzvišenom, bez razmišljanja o 
značenju kojeg je pojasnio Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, i 
obavijestio tla je to značenje koje Allah želi. Uzvišeni Allah je pre- 
korio sljetlbenike Knjige zbog tri svojstva. Ispričao nam je oba- 
vijest o njima kako bi uzeli pouku i utlaljili se otl puteva sličnih nji- 
hovim. Uzvišeni kaže: 


f % -r ^ ^ ^ i ^ •" - Џп ^ • Џ 9 џ f ^ Џ f 9 ^ ^ 


L« jju 


„Zar se vi nadate da će vam oni povjerovati, iako su neki od 
njih AUahov govor slušali, da bi ga, nakon što su ga shvatili, 
svjesno iskrivih'?“ (Е\-Ђе\^&ге, 75.), tlo riječi: 


4 ^ ol3^ 



„Neki od njih su nepismeni i ne znaju za knjigu, nego samo 
zagatke. Oni se samo domišljaju. "(EI-Bekare, 78.) 

Tit-emanijj označava samo citiranje (čitanje). Potom Uzvišeni 
kaže: 




N.JI3 aJJI l-LJb ^ ^ 

- t - t^ tf 9 9^ 9 - t^ ff 9 ' 

4 L*-. jjjj C.. ;^ ^ LL. Jjji 


„А teško onima koji svojim rukama pišu knjigu, a zatim 
govore: 'Ovo je odAllaha', da bi za to korist neznatnu izvukli. I 
teško njima zbog onoga što ruke njihove pišu, i teško njima što 
na taj način zaraduju. “ (EI-Bekare, 79.) 
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Ihtt Hbi el-'l:(p^ el -Иапф 


Prekorio ih je zaro šfo su ono što su napisali pripisali Allahu i na 
taj način zaractivali. Oba opisa su pokuđena, tj da se Allahu pripiše 
ono što Mu ne pripada, ili da time uzme dunjalučku protunaknadu 
u vidu imetka ili vodstva. Molimo Allaha Uzvišenog da nas sačuva 
od propusta ugovoru i djelima, iz Svoje blagodati i počasti. 

Autor, Allah mu se smilovao, riječima: „od propisa i pojaš- 
njenja” aludira da su vjerodosfojne predaje od Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, dvovrsne: primarni propisi i pojašnjenje Allahovih 
propisa u Njegovoj Casnoj Knjizi. Sve to je obavezno slijediti. 

Njegove riječi: „Njegovi sljedbenici su u osnovi jednaki, a 
odlikuju se jedni nad drugima u suštini po suprotstavljanju 
strasti i slijeđenju najprečeg.“ U nekim prijepisima stoji: „ро 
strahu, bogobojaznosti“, umjesto „u suštini“. 

Prema prvim riječima ukazuje da svi učestvuju u temelju pofvr- 
de. Mectutim, pofvrda kod nekih biva jača i čvršča, kao što je pret- 
hodno naveden primjer jačine i slabosti vida. Prema drugoj verziji 
ukazuje na različitost mectu vjernicima u pogledu djela srca, a u 
pofvrdi nema različifosti. Prvo značenje je jače, a Allah zna šta je 
najispravnije. 


Allahove evlije 

Autor kaže: „Svi vjernici su evlije (štićenici) Milostivog.“ 

Uzvišeni kaže: 







^ 






„I neka se ničega ne boje i ni za čim neka ne tuguju AJIahovi 
štićenici. Oni koji budu vjerovali i koji se budu AJIaha bojali. “ 

Qunus, 62-63.) 
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Komen/cir I abcirijeve poslcimce o гјешшпји 


T'V////clola/i od rijcči velaje, a /nači zaštitu i prijateljstvo, nasuprot 
ncprijateljstvu. Prenosilac kiraeta Hamza je proučio riječi Uzviše- 
nog: 


i- cn crf ^ 

„...vi ne možete, sve dok se ne isele, nasljednici biti...“ 

-F.nfal, 72.) sa kesrom na vavu, tj. vilajetihim a ostali sa fcthom, tj. 
velajetihim. Neki su rekli da se ova riječ čita na dva dijalckta. Neki 
su rckli da sa fethom (velajet) oz.načava pomoč, a sa kcsrom (vila- 
jet) namjesništvo. Ez-Zedždžadž. kažc: „Kesra je dozvoljena, jer 
kada jedni Ijudi druge uzimaju za sebi bliskc, to oz.načava jcdnu 
vrstu zanata i rada. Sve što je u tom smislu dolazi sa kesrom. Npr. 
el-hijata - šivenje i sl. Vjcrnici su Allahovc evlije — štičenici, a Allah 
je njihov Zaštinik. Uz.višeni kaže: 










„Allah je zaštitnik onih koji vjemju, izvodi ih iz tmina na 
svjetlo, a onima koji ne vjeruju zaštitnici su taguti, odvode ih sa 
svjetla u f/rj//ie/"(F.I-Bekare, 257.) I kažc: 


! ЈЗ^ Ob ЈЗ^ Ок OfJ'i 


„Zato što je Allah zaštitnik onih koji vjeruju i što nevjernici 
zaštitnika nemaju. "(Muhammed, 11.) 

/ ^ ' ТТ- - ^ 'IT- 'v 

'ч'" ^i Oj^j^') у 

„А vjernici i vjernice prijatelji su jedni dmgima... “(Flt-Tevbe, 
71.) 

'^)r^) b3’‘ 4 b-4^3 b>?-*-4i3 Ј; o! ^ 

4... 
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Њп Hbi ei-'lzZ oi-H^neJi 


„Oni koji vjeruju i iseljavaju se, i u borbi na Ailahovu putu 
zalažu imetke svoje i živote svoje, i oni koji daju utočište i 
pomažu, oni su jedni dmgima zaštitnici." 72.) do kraja 

surc. 

Uzvišeni kaže: 


^ 'чД)' О^тклЈ! (jjj ]у:.л\с o^J\\j jj lAj^ 


„ Vaši su zaštitnici samo AUah i Poslanik Njegov i vjernici 
kojiponizno патаг obavljaju izekat daju. Onaj ko га zaštitnika 
игте AUaha i Poslanika Njegova i vjernike - pa, AUahova strana 
če, svakako, pobijediti.“ (Ш-М. 2 ^\Ае, 55-56.) 

U svim ovim tekstovima je potvrcteno mectusobno prijateljstvo 
vjernika, te da su Allahove evlije i da je Allah njihov Zaštitnik. 
Allah uzima u zaštitu Svoje robove vjernike, a oni Ga vole i On 
njih voli. On je zadovoljan s njima, a oni su zadovoljni Njime. Ко 
neprijateljuje protiv Njegovog štićenika, Allah mu objavljuje rat! 
Ova zaštita je vid Njegove milosti i dobročinstva, a nije poput 
zaštite koju pruža stvorenje stvorenju iz potrebe za njom. Uzvišeni 
kaže: 


Ćjj ^ј (Д oX>jC. jaJ jOj I Лј jA c 5 Д )i> 

’> ^ s 

4 ■(Hi' ^3 ^ 


„1 reci: 'Hvaljen AUah Koji Sebi nije игео djeteta i Koji u 
vlasti nema ortaka, i Коте ne treba zaštitnik zbog nemoći - i 
hvaleći Ga veUčaj!'“ {ЈАХЛ^гз! , 111.) 

Uzvišeni Allah nema zaštitu od onih koji su pod Njim (u 
Njegovoj vlasti), već sva snaga pripada Allahu, za razliku od kra- 
Ijeva koji uzimaju u zaštitu zbog poniženja i potrebe za zaštitnikom 
koji će ih pomoći. 
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Komentar Tabamjeve joslanice o ijerovanju 


Značenje velajeta 

Zaštita jc, također, slična imanu. Zato autor želi rcći da su svi 
pod ovom zaštitom u osnovi jednaki. Zaštita može biti potpuna i 
nepotpuna. Potpuna je za bogobojaznc vjernike, kao što Uzvišeni 
kaže: 


^1 ^ 


\y\š=a'^ \y^\'c ДЈТ JT j ^-L>y^ "V Л itLJj\ ^ 


„I пека se ničega ne boje i ni začim neka ne tuguju AUahovi 
štičenici. Oni koji budu vjerovali i koji se budu AUaha bojali, га 
njih su dobre vijesti i na ovom i na onom s\ijetu... “ (Junus, 62- 
64.) 

Riječi „Oni koji vjeruju ikoji su bogobojazni” su epitct Allah- 
ovih cvlija. Uz sva jezička tumačcnja zaštita biva za one koji vjcruju 
i koji su bogobojazni. Na njih se odnosi spomcnuto obečanje u tri 
ajeta, a označava saglasnost sa Hvaljcnim Zaštitnikom u onome što 
()n voli i što prezire. То se ne zadobija mnoštvom posta i namaza, 
a ni laskanjem, ni vježbanjem. Ncki su rekli da su riječi „oni koji 
t7ert7/i7”subjekat, a da je predikat „га njih su dobre vijesti’\ što je 
nemogučc zato što se rečenica u odnosu na prcthodne riječi prcsi- 
jeca i prekida se niz ajcta. 

U vjerniku se može objediniti prijatcljstvo i zaštita, iz jednog, i 
ncprijateljstvo iz drugog aspckta, kao što u njemu može biti nevjer- 
stva i vjerovanja, širka i tevhida, bogobojaznosti i griješcnja, lice- 
mjerstva i imana. lako oko ovog tcmelja postoji terminološko razi- 
laženje među sljcdbenicima Sunneta, razilaženje između njih i sljcd- 
bcnika novotarija jc po značcnju, kao što je prcthodno spomenuto 
u imanu. Saglasnost sa Zakondavcem po tcrminu i značenju jc pre- 
če od saglasnosti samo po značenju. Uzvišcni kaže: 


; КЕ)! op (»-*3 *))! crtU 
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Ujh tihi el-'ls^S^ el-l lanefi 


„ Većina ovih ne vjemje u AHaha, nego druge Njemu smatra 
ravnim. “(j lisli f, 106.) 


(... lIIii ■■■'f 


„...Rec'i: 'Vi ne vjerujetc, ali recite: Islam smo primiU!“ 
(10-1 lucJ/urat, 14.) 

Prcthodno jc bilo govora o ovome ajetu kada je rečeno da, pre- 
ma vjerodostojnijem mišljenju, oni nisu licemjeri. Poslanik, salla- 
llahLi alejhi ve sellem, je rekao: „Ко hude imao četiri osohitie, pravi je 
Ucemjer; a ko hude imaoJednu od tih osohina, imat će osohinu licemjerstva sve 
dok je ne ostavi: kada govori laje, kada se ohavege prevari, kada oheća 
i-:jmvjeri, a kada se prepire ne ■:^na -ga granice. U drugoj predaji stoji; 
„Kada mu .rr mšto povjeri i■:(nevjeri”, Limjesto „kada oheća i-pmjeri”. Pre- 
nosi sc Li oba Saljilki. () tomc govori i hadis o ograncima imana koji 
je prethodno naveden. Poslanik, sallallahu alejhi ve scllcm, ka/c; 

[ 'atre će vgaći onaj u ćijem srcu hude koHko Je trun imana. ” ' 1/. toga 

sc zna da onaj koji bude imao i najmanji dio imana neće vječno 
ostati Li Vatri, iako kod sebe bude imao mnogo licemjerstva. U Va- 
tri će biti ka/.njavan shodno veličini svoga grijeha, a /atim će iz nje 
biti i/veden. Pokornosti su ogranci imana, a nepokornosti ogranci 
nevjerst\'a. Vrhunac ogranaka nevjerstva je nijekanje, a ogranaka 
imana potvrda. U predaji koja se prenosi od Vjerovjesnika, sallalla- 
ItLi alcjhi vc scllem, spojcnirn lanccm prcnosilaca, se ka/c: „Nema 
skupa koji . 17 ’ saslaiHt a da medu njima mma AHabov evhja. ()uiga ne pnaju, 
a ni on ne. ■pna sam sehe. Prcdaja je neLitemeljcna, a prcdstavlja nc 
ispravan govor. Skupina mo/e biti sastavljena od nevjernika, a i od 
velikih grješnika koji umru u griješenju. 


MLillctckun iik'jhi, prcthoLlno jc spomcniil. 

' Mnrtctckun alcjhi, prcihoilno јс s[iomcnut. 

l’rctlaja jc ncosnovana, ncispravna, kao šio ka/c autor. 
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Komcntur 'Vahcivijeve poslcmicc o v)crovcmju 


Potpune Allahove evlije 

Porpunc Allahovc cvlijc sii opisanc rijcčima U/viscnoc;; 


Ј Ј.Д| ' J V 4J0I cLlJ^I ^ ‘ j ! VI 

ч^... _ 5З (j iS 'j^', ^ • J 


„I пека se ničega ne boje i ni začini neka ne tuguju AUahovi 
štićenici. Oni koji budu vjerovali i koji se budu Allaha bojali, га 
njih su dobre vijesti i na ovom i na onom АЧ7/еГи... “() ununs, 62- 
64.) 


l^()g()l)()ja/n()st jc spomcnuta u rijc(:ima lJ/\ išcnog: 


_ *'*''»* i ' - 't' ' 


„... 7b su oni koji su iskreni i oni koji se Allaha boje. “ 

(1Г1-Векаге, 177.) 

Oni se dijclc na dva dijela: osrcdnji i oni koji prctlču druge u 
dobrim djelima. Osrcdnji se pribli/avaju Allahu obavc/nim djelima 
srca i tjclcsnih udova. Oni koji pretiču drugc u dobrim djclima se 
pribli/avaiju /\llahu dobrovoljnim nakon obavc/nih djcla. IJ 
Sahihitl-\\tihciriji( i'tć libu llurcjrc, radijallahu anhu, sc prcnosi da jc 
Allahov Poslanik, sallallahu alcjhi ve sellcm, rckao: „Allcih lJ-:^ri.kiii 
ka^e: 'Ко neprijateljtije ftrotiv Mosia evlije, ftot^jj’ao Ме /е tia ral. Мо/ iMi .se 
rob neće prihli^ti itčjvršavanjem nećega sličnog popnt onoga što sam mu 
naredio. Neprestano će Mi se Мој rob priblišjavati dobrovoljnim djelima sve 
dok ga ne ttjavolim, a kada ga ttjavolim, hudem slnb kojim sluša, vid kojim 
gleda, t'uka kojom dohvata, noga kojom hoda. Ako Ме nešto upita, sigumo 
ću mu dati, a ako od Мепе 'gatra-Ji iitočišle, sigumo ću mu ga pncsfiti. Nisam 
se ni oko čega dvoumio od onoga što činim kao što sam se dvoumio oko ict^i- 
niania duše Moga roba vpmika. ()n mrsj smrt, a Ja тпјјт da mn g/o nane- 
•геда. Evlija je antonim neprijatclju. Ova rijcč jc i/vcdcnica od 


Sahih, jer ga navodi 14-Buhari, 6502. I .anac prcnosilaca je jak /.bog drugih 
lanaca. Ima više lanac prcnosilaca i predaja koje mu svjedoće. Navodi se u 
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Њп tibi el -Напф 


riječi el-pela koja označava blizinu, približavanje. Allahov evlija je 
onaj koji je privržen Allahu i u saglasnosti je sa onim što AUah voli, 
te Mu se približava onim čime je Allah zadovoljan. () ovakvima je 
Uzvišeni rekao: 





. li 1 \Љ 'ЛзТ . -Х 


„...а опоте koji se Allaha boji, On će izlaz dati i opskrbit će 
ga odakle se i ne nada... “(Ht-Talak, 2-3.) 

Ebu-Zerr, radijallahu anhu, kaže: „Kada je objavljen ovaj ajet, 
Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: 'Bbu-Zerre, kada bi 
IJudipostupalipo ovome ajetu, bio bi im dovoljan."' 

Bogobojaznima če Allah dati izlaz iz onoga što Ijudima pred- 
stavlja poteškoču i opskrbit če ih odakle se i ne nadaju. Allah če od 
njih odagnati štete i donijeti im koristi. Allah če im dati stvari u vi- 
du otkrovenja i uticaja za čiji bi komentar trebalo više prostora. 


Najčasniji Allahovi, subhanehu ve 
te'ala, robovi 

Autor kaže: „Najčasniji kod Ailaha je onaj ko je najpokorni- 
ji i najbolje slijedi Kur’an.“ 

Pod ovim je mislio da su najčasniji vjernici najpokorniji Allahu i 
najdosljcdnije se pridržavaju Kur'ana. Takvi su najbogobojazniji, a 
najbogobojazniji je najčasniji. Uzvišeni kažc: 


- t ^ 


JL ‘ ..P (^l ^ 


lis-Sabiha, 1640. Međutirn, tcrrnin poz.ivanja u dvohoj (rat) nc nalaz.i se kod 
F.l-Buharija, već kod ostalih hadis od Ebu-Umame sa lancem u komc sc na- 
laze dva slaha prenosioca, kao što je pojašnjeno tamo. 

Daif, prenosiga Ahmed i El-Hakim, 2/492; sa lanccm u kome ima prekid. 
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Komentar Tahavijeve poslanice o tjerovanju 


„...Najugledniji od vas kod Allaha je onaj koji Ga se najviše 
to /У... "(El-Hudžurat, 13.) 

U Sunemma se prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, da je rekao: „Агар nemaprednosti nad nearapom, niti nearap nad 
Arapom, niti bijelac nad cmcem, a ni cmac nad bijelcem, osim po bogobo- 
Jasjnosti. IJudi potjeću odAdema, a Ademje stvoren od sjemlje.”^’^'^ Sa ovim 
dokazom očituje se slabost njihovoga razilaženja u pitanju strplji- 
vog siromaha i zahvalnog bogataša, te davanju prednosti jednog 
nad drugim. Valorizacijom se dolazi do činjenice da se davanje 
prednosti ne vrača na samo siromaštvo, ili bogatstvo, več se vrača 
na djela, stanja i činjenice. Pitanje je neispravno samo po sebi, jer je 
prednost kod Allaha po bogobojaznosti i činjenicama vjerovanja, a 
ne po siromaštvu ili bogatstvu. Zbog toga je, a Allah najbolje zna, 
Omer, radijallahu anhu, rekao: „Bogatstvo i siromaštvo su dvije 
jahalice. Ne razmišljam koju ču uzjahati.” Bogatstvo i siromaštvo 
su iskušenje od Allaha za čovjeka, kao što Uzvišeni kaže: 


4 ј ј аЛхјТ U I ЈЈ 


„А čovjek, kada ga Gospodar njegov iskuša pa mu počast 
ukaže i blagodatima ga obaspe, гекпе: 'Gospodar moj mene je 
počastvovao!" (El-Fedžr, 15.) 

Ako se strpljivi siromah i zahvalni bogataš izjednače u bogobo- 
jaznosti, onda su jednaki i po stepenu. Ako jedan od njih zadobije 
veču vrijednost na ovim stepenima, onda je i bolji kod Allaha. Siro- 
maštvo i bogatstvo se ne mogu vagati, več se vagaju strpljivost i 
zahvala. Neki su ovom pitanju prišli iz drugog aspekta, rekavši da 
je iman pola strpljenja i pola zahvale. U svakom od njih je potre- 
bno strpljenje i zahvala. Ljudi su uzeli dio strpljenja i dio zahvale, a 


Sahih, međutim, pripisivanje ove prcdaje Sunenima je iluzorno, jer ih nije pre- 
nio nijedan od sabirača Sunena, a nalazi se u Musnedu imama Ahmeda 5/41 1. 
Prije nekoliko godina sam se zanimao za ovaj hadis, pa mi je Allah olakšao 
da sabcrem više lanaca prenosilaca ovog hadisa i podrobnije istražim govor 
o tim predajama. Oćitovalo mi se da je ova predaja ispravna, s obzirom na 
sve pravce. Podrobniji govor sam stavio na već naznaćeno mjesto gdje sam 
sažeo govor u svojoj knjizi Sahihu el-Diami' es-sagirve vjjadetuhu, 1780. 
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onda su počeli davati prednosti. Тако su za bogataša koji udjeljuje 
svoj imetak rekJi da se mora približavati Allahu zahvaljujući Mu na 
datom imetku, a za siromaha da se mora posvetiti pokornosti 
Allahu i izvršavanju ibadeta, i biti strpljiv u svome siromaštvu. Та- 
da će se reći: ()d njih je napotpuniji, najpokorniji i najdosljedniji taj 
i taj. Ako se izjednaće, izjednaće se i njihovi stepeni, a Allah naj- 
bolje zna. Da je ovo dozvoljeno zasebno razmatrati, bilo bi ispra- 
vno reći: „Ко je bolji, zdravi ćovjek koji zahvaljuje ili strpljivi bo- 
lesnik, ili ćovjek kojem se drugi pokoravaju, a koji je zahvalan, ili 
strpljivi ćovjek koji je ponižen, ili ćovjek koji živi u sigurnosti, a 
zahvalan je, ili koji živi u strahu a strpljiv je?“ i sl. 


Ruknovi imana 

Autor kaže: „Iman se sastoji od vjerovanja u Allaha, Njego- 
ve meleke, Njegove knjige (kitabe), Njegove poslanike, Sud- 
nji dan, i da je određenje dobra i zla, slatkog i gorkog, od 
Allaha Uzvišenog.“ 

Prethodno je rećeno da su ove odlike temelji vjere, a Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi ve sellem, je putem njih odgovorio na pitanja 
u poznatom hadisu Džebraila oko ćije vjerodostojnosti postoji sa- 
glasnost. Došao je Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, u liku 
nekog ćovjeka beduina i upitao ga o islamu. Odgovorio mu je: „Da 
svjedočiš da nema druopg boga osim Allaha i daje Muhammed Allahov Po- 
slanik, da ohavljaš namaZj daješ zpkat, postiš гата^ап i obaviš hadždž ako 
si u mogućnosti.”'^'-'^ Upitao ga je o imanu, pa je odgovorio: „Da 
vjeruješ u Allaha, Njegove meleks, kitabe, poslanike, Sudnji dan i da vjemješ 
u odre-denje dohra i ” Upitao ga je o ihsanu, pa je odgovorio: „Da 
oho-žpvaš Allaha kao da Ga vidiš, jer ako ti Njega ne vidiŠ, On tebe vidi. ” 
Isto je potvrdeno u Sahihu od Poslanika, saUallahu alejhi ve sellem, 
da je nekada na sabah-namazu ućio dvije sure iskrenosti 


’f’' Muttcfckun alcjhi, prethoclno je spomenut. 
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' f.' .1). 




„Reci: 'O vi nevjemici. '“(Rl-Kafirun, 1.) 



„Reci: 'On je Allah - /ес/ал/'" (Hl-Ihlas, 1.) 

Nckada bi učio dva ajeta imana i islama koji se nalaze u suri 
El-Bekare; 

^Lj uLelfr ^ 

„Recite: 'Mi vjerujemo u AUaha i u ono što se objavljuje na- 
ma... '"(El-Bekare, 136.), kao iz sure Ali Tmran 

^ у*- 1^1лЈ Jjhlij )l> 

„Reci: 'O sljedbenici Knjige, dođite da se okupimo oko 
riječi, i nama i vama zajedničke... '“(Ali-Imran, 64.)'*'* 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellcm, je pojasnio iman u hadisu 
koji govori o izaslanstvu Abdulkajsa oko čije ispravnosti postoji sa- 
glasnost. Rckao im je: „Naređujem vam da vjemjete u Allaha Jedinopa. Л 
•pnate li štaJe vjerovanje u Allaha Jedinopa '^ Svjedočenje da nema drug)g boga 
o.dm Allaha Jedinog knji sudruga nema, obavljanje namapa, davanje •pekata i 
da dajcfcpelinu ipratimgplijena.”^'''^ Poznato jc da on ovim rijcčima ni 
je htio reči da djela predstavljaju vjerovanje u Allaha bez vjerovanja 
srca, jer jc na višc drugih mjesta obavijestio da mora postojati vje- 
rovanje srca. Iz toga se zna da su ova djela zajedno sa vjerovanjcm 
srca, ustvari, iman. () tome je prethodno bilo više govora. 


ifi4 Muslim, navodi sc u knjizi Sijetus-satah, str. 92. 
ifiS Muitcfckun alcjhi, prethodno је spomcnut. 
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Iman se ne postiže bez djela i 
potvrde 

Kur'an i Sunnet su ispunjeni dokazima da čovjek neće biti 
mu'min, osim izvršavanjem djela, uz potvrdu. Ovo je veće od zna- 
ćenja namaza i zekata, jer su namaz i zekat protumaćeni Sunnetom, 
a znaćenje imana je pojašnjeno i Kur'anom i Sunnetom. U Kur'anu 
stoji: 


'Л)Т /i iSi 


„Pravi su vjemici samo oni čija se srca strahom ispune kad 
seAUah вро/пеле.. . “(El-Enfal, 2.) 


4 — 'fiJ (*-< ^ 5 ) 


^L; 


j_JJ]lii lL.j } 


„Pravi su vjemici samo oni koji u Allaha i Poslanika Njegova 
vjemju iposiije više ne sumnjaju... “(El-l ludžurat, 15.) 




!Ф 




„I tako Mi Gospodara tvoga, oni neče vjerovati dok га sudiju 
u sporovima medusobnim tebe ne prihvate, a potom u dušama 
svojim tegobe ne osjete га ono što si odredio i sasvim se ne 
y5re£/a/i7.'“(En-Nisa', 65.) 

Iman je negiran sve dok ne bude postojao ovaj cilj, a to ukazuje 
da je ovaj cilj obaveza Ijudima. Ко ga ostavi, bit će od onih o koji- 
ma je izražena prijetnja, jer nije došao sa obaveznim imanom, ćijim 
je sljedbenicima obećan ulazak u Džennet, bez kažnjavanja. Nećc 
se reći da izmedu Vjerovjesnikovog tumaćenja imana u Džibrilo- 
vom hadisu i tumaćenja u hadisu o izaslanstvu plemena Abdulkajs 
postoji oprećnost. U Džibrilovom hadisu je protumaćio iman po- 
slije tumaćenja islama, a to znaći vjerovanje u Allaha, Njegove me- 
leke, knjige, poslanike i Sudnji dan sa djelima koja je spomenuo u 
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tumačenju islama. Ihsan podrazumijeva iman čije je tumačenje spo- 
menuto prije tumačenja ihsana, za razliku od hadisa izaslanstva 
Abdul-Kajsa koji ga primarno pojašnjava, prethodno se ne spomi- 
nje tumačenje islama. Medutim, ovaj odgovor se ne navodi prema 
onome što je spomenuo autor, Allah mu se smilovao, u tumačenju 
imana. Hadis izaslanstva Abdulkajsa je za njega problematičan. 

()n pita: Ako je ono što je Allah obavezao u vidu vanjskih djela 
veče od pet odlika kojima je odgovorio Vjerovjesnik, sallallahu alej- 
hi ve sellem, u spomenutom hadisu o Džibrilu, zašto je rekao da is- 
lam podrazumijeva ovih pet odlika? Neki su Ijudi odgovorili da su 
ove odlike najisticajnija i največa znamenja islama. Izvršavanjem 
ovih odlika upotpunjuje se predanost, a i njihovo ostavljanje govori 
o prestanku predanosti. Valorizacija glasi: Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem, je spomenuo vjeru koja predstavlja apsolutnu pre- 
danost čovjeka svome Gospodaru, a ta vjera je obavezna pojedi- 
načno Njegovim robovima. Obavezna je svakome ko je u moguč- 
nosti da je izvršava i da obožava Allaha iskreno Mu ispovijedajuči 
vjeru. Ovo je tih pet odlika. Druge odlike su obavezne s povodima 
koristi. Obaveznost se ne odnosi generalno na sve Ijude, več mogu 
biti kolektivna obaveza, kao što je džihad, naredivanje dobra i od- 
vračanje od zla i onoga što sljeduje iz toga, kao što su namjes- 
ništvo, vlast, izdavanje fetvi, podučavanje, prenošenje hadisa i dr. 
Obavezne odlike povodom Ijudskih prava su posebno odredene 
onima koji su ih obavezni izvršavati, a nekada njihova obaveznost 
prestaje sa prestankom povoda, kao što je vračanje dugova, povje- 
renih stvari, uzurpirane imovine, pravedno kažnjavanje nepravdi u 
pogledu života, imetaka i časti, zatim prava supruge i djece, održa- 
vanje rodbinskih veza i sl. Ove odlike mogu biti obavezne jednoj 
osobi, a drugoj ne moraju biti obavezne, za razliku od posta mjese- 
ca ramazana, hadždža, pet dnevnih namaza i zekata. lako je zekat 
materijalno pravo, obavezno je radi Allaha, a prosljeduje se za 
osam kategorija. Zato je u zekatu obavezan nijjet. Nije dozvoljeno 
da ga preda neko drugi bez dozvole i ne traži se od nevjernika. Za 
prava Ijudi se ne postavlja uslov namjere, pa kada bi neko drugi 
izvršio jedno od ovih prava, bez dozvole, sa obaveznika bi spala 
obaveza. Ove odlike se potražuju i od nevjernika. Prava koja se či- 
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ne radi Allaha, kao što su iskupi, nastaju posredstvom čovjeka. LI 
njima je jedna vrsta kazne. Zato je obaveznost šerijatskim tekst- 
ovima uslov za ispravnost zekata. Stoga, zekat nije obaveza malo- 
Ijetnoj ili neuračunljivoj osobi, kod Ebu-Hanife i njegovih učenika, 
Allah im se smilovao. Ova tematika je poznata na odgovarajučem 
mjestu. 


Vjerovanje u Allahovu odredbu 

Autorove riječi: i da je određenje dobra i zla, slatkog i 

gofkog, od Allaha Uzvišenog.” 

Prethodno je naveden govor Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, u Džibrilovom hadisu; „Da vjeruješ u odredenje dohra г 
Uzvišeni kaže: 


UJ ^—=3 U It ^ јЗ ^ 


„Reci: 'Dogodit će nam se samo ono što nam Allah odredi. 
(Et-Tevbe, 51.) 




. > >, o . 


ol3 






ob 


^ JLaJ ^ ^ 


„Ако ih zadesi kakvo dobro, oni kažu: 'То je od Ailaha!', a 
ako ih zadesi kakvo zlo, onigovore: 'То je od tebe!'Reci: 'Sve je 
od Ailaha!' Pa šta je s ovim Ijudima?! - Oni kao da ne razumiju 
što im se govori!" (y\n-^hfi, 78.) 




„Dobro koje te zadesi, to je od Allaha, a zlo koje te zadesi, to 
je od tebe...“ (En-Nisa', 79.) 


Muttefekun alejhi. 
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Ako se kaže: Како objediniri Njegove riječi: 

4... Л)Т ^ ^ ...4 

„...Reci: '5ке/е o</A//a/ia/'"(Rn-Nisa', 78.) i riječi: 

4... ...4 


to je od tebe... “(F.n-Nisa', 79.)? 

Rečeno je: Riječi: 

4... 

„Reci: 'Sve je ос/ A//a/ia.''" (En-Nisa', 78.) se odnose na plod- 
nosr i neplodnosr, pobjedu i poraz. Sve je od Allaha. A riječi: 

4... 

„... to je ос/ fe/?e... “ (En-Nisa', 79.) znače ono šro Ге zadesi od 
nedača od Allaha je zbog rvoga grijeha kazna rebi. Тако Uzvišeni 
kaže: 



,fA nesreća koja vas zadesi zbog stečevine je гики vaših... “ 

(Eš-Šura, .30.) 

Na Го ukazuje predaja od Ibn-Abbasa, radijallahu anhuma, u ko- 
joj se kažc da je proučio: 

^ ^ ^ ^ , i- ~^ 

4 ^ liJjUol Uj ...4 

„... a zlo koje te zadesi, to je od tebe... “(En-Nisa', 79.) i rc- 
kao: „А )a sam ri propisao nedaču.” Pod dobrom se ovdje misli na 
blagodar, a pod nedačom na iskušcnje, prema najispravnijcm miš- 
Ijcnju. Rečeno je da je dobro pokornosr, a nedača nepokornosr. 
Rečeno je, rakoder, da je dobro ono šro ga je zadesilo na Dan 
Bedra, a nedača ono šro ga je zadesilo na Dan Uhuda. Prvi navod 
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obuhvata i značenje trećeg navoda. Drugo značenje sc zasigurno 
ne želi bez uzimanja u obzir prvog. Međutim, nema oprečnosti da 
loše djelo i kazna budu od Njega*^'\ mada je sve odredeno. Druga 
nedača može biti kazna za prvu i tako biti loša posljedica, a uz to 
još i loše djelo. Drugo dobro može biti nagrada za prvo, kao što na 
to ukazuju Kur'an i Sunnet. Kaderije nemaju pravo argumentirati 
rijcčima Uzvišenog: 

<^ ... i .wfl...^ 


toje of/fe/je...“(En-Nisa', 79.) 

Oni govore: Djelo čovjcka, bilo dobro ili loše, je od njcga samo- 
ga, a ne od Allaha. Kur'an je napravio razliku izmedu ova dva djela, 
a oni to ne čine, jer jc Uzvišeni rekao: 

Cr* ■■■)’ 


„...Reci: 'Sve je odAUaha... '“(En-Nisa', 78.) 

Dobra djela je učinio od Allaha, kao što je loša, takoder, učinio 
od Allaha. Oni to ne zastupaju u poglcdu djela, več u pogledu po- 
sljedica, kazni ili nagradi. 

Njegove riječi: „Ne zadesi te nijedno dobro”, „а ni loše” чи 
poput Njegovih riječi: ,уАко ih zadesi dobro“ \ „ако ih zadesi 
loše“. Uzvišeni je napravio razliku izmedu dobara koja predstav- 
Ijaju blagodati i izmedu loših djela koja predstavljaju nedače. Jedne 
je učinio od Allaha, a druge od samog čovjeka, jer se dobro pri- 
pisuje Allahu, jer je putem toga dobra dao dobro iz svakog aspekta. 
Svaki aspekat zahtijeva da se dobro Njemu pripše. Loše je stvorio 
radi mudrosti i s obzirom na tu mudrost i loše je vid Njegovog do- 
bročinstva. Gospodar Uzvišeni nikada ne čini loše, več su svi Njc- 
govi postupci dobri. 


Afifi kaže; „Pogledaj stranu 314. iz. knjige Bl-lman.“ 
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Allah ne stvara potpuno zlo 

Zato je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, prilikom otpoči- 
njanja namaza govorio: „Svo dobro je u Tvojim- ruhama, a t^lo se ne pri- 
pisuje Tebi“. Ti ne stvaraš čisto zlo, več sve što stvara ima mudrost i 
s obzirom na nju, sve je dobro. Medutim, možda u tome bude zlo 
za neke Ijude, ali je to zlo djelomično i relativno, ali od cjelokupnog 
i apsolutnog zla je Allah Uzvišeni čist. То je zlo koje se Njemu ne 
pripisuje. Zato se Njemu nikada ne pripisuje zlo zasebno, več op- 
čenito ulazi medu ostala stvorenja, kao što Uzvišeni kaže: 

4.. .. Jji. лјТ,,.). 

„...AUah je Stvoritelj svega... "(Er-Ra'd, 16.) 

4.. . ^Т ^ ^ ...4 


„...Sve je odAllaha...“ (En-Nisa', 78.) 

Zlo se možda pridoda povodu, kao što Uzvišeni kaže: 

„odzla onoga što On sfvara." (El-Felek, 2.), ili činilac ne biva 
naveden (tj. navede se u pasivu), kao što su džini rekli: 



„I mi ne гпато da li se onima na Zemlji želi zlo ili im 
Gospodar njihov želi dobro. “ (El-Džinn, 10.) 

Kada nešto stvori, a živim bičima to smeta, ne znači da u tome 
nema mudrosti. Zapravo, Allah ima toliko milosti i mudrosti koju 
samo On može procijeniti. Kada se stvorenjima desi djelomično 
zlo, relativno, to nije cjelokupno i generalno zlo, več cjelokupne i 
generalne činjenice bivaju samo dobro i korist za Ijude, kao npr. 
kiša koja sve obasipa, slanje poslanika svim Ijudima. Ovo zahtijeva 
da nije moguče da pomogne lašca nadnaravnim djelima kojima je 
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pomognut iskreni, jer to predstavlja generalno zlo za Ijude koje ih 
odvodi u zabludu i upropaštava njihovu vjeru, dunjaluk i ahiret. 
Ovo nije primjer poput nepravednog vladara, ili neprijatelja, jer 
nepravednim vladarom Allah mora neminovno odagnati više zla 
od njegove nepravde. Rečeno je: Šezdeset godina vladavine nepra- 
vednog vladara je bolje od jedne godine bez vladara. Лко se pret- 
postavi da mnogo čini nepravdu, onda je i to dobro za vjeru, poput 
nedača koje bivaju iskup za grijehe, vjernici bivaju nagradeni za 
strpljivost u njima i u toj nepravdi vračaju se Allahu, traže oprosta 
od Njega i Njemu se kaju. Isto se odnosi kada ih nadvlada nepri- 
jatelj. Zato Allah daje vlast mnogim nepravednim vladarima, odre- 
deni period. Lažni poslanici nemaju dugo podršku na zemlji. Za- 
pravo, mora ih uništiti, jer je njihov nered opčenit za vjeru, dunja- 
luk i ahiret. Uzvišeni kaže: 




(*-■ i< 


((>Гј) иДр ДЗ 




„А da je on o Nama kojekakve riječi iznosio, Mi bismo ga 
desnicom kaznili, a onda mu žilu kucavicu presjekli ." 
(El-Hakkah, 44-46.) 

U riječima Uzvišenog: 

... АЕчвЈ 

„...to je od “ (En-Nisa', 79.), ima više koristi: čovjek se 

neče smiriti svojom dušom, niti če u njoj nači spokoja, jer se u njoj 
nalazi zlo, a zlo isključivo od nje dolazi. Neče se zaokupirati po- 
kudom Ijudi, niti njihovom osudom kada mu loše učine. То su ne- 
dače koje su ga zadesile, a zadesile su ga zbog njegovih grijeha. Sa- 
gledat če svoje grijehe i tražiti od Allaha utočišta od zla njegove du- 
še i loših postupaka i moliti Allaha da ga pomogne u pokornosti 
Njemu. Тако če zadobiti svako dobro, a od njega če otiči svako 
zlo. 
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Najkorisnija dova 

Zato je najkorisnija, najvcća i najčvršća dova F.l l‘aiili,i: 


'Jj Jt j j ; \ c - jji- O. 


b Ј_Л| 


■0 ' Lia_) I 


„Uputinas na Praviput!Naput onih kojima si hlap-odati po- 
dario, a ne na put onih na kojc se srdžba izlila ikoji su zalutali. “ 
(Fl-Fatiha, 6-7,) 

Kada ()n, az/c \с >.l/'( llc, uouii ćovjcka na ova| јхи, poitiovni 
mu u pokornosti i osiavljanjii nepokornosti, pa ца tako /1о luai 
snaći ni na dunjaluku m na ahirctu, Mcdutim, grijcsi su srodcni sa 
čovjekovom dušom, (tn jc u potrcbi /,а uputom u svakom tn nu 
tku. ()n je u većoj potichi za uputom псцо /,а hranom i ркч ni, a lu 
kako kažu neki mufcssiri: „()п да )c uputio, pa zašto onda da moli 
za uputu? Ncgo sc misli na iićvršćcnjc, ili |4ovećanjc upurc'k Na 
protiv, čovjek je u potrchi da ga Allah podući kako ćc posiu|4ati u 
odredenim situacijama i šta cc ostavljati od stvari којс su (kial|no 
pojašnjene. U svakom ii.inu u )(oircl)i jc da ga nadahnc da tako |io 
stupa. Zato nije dovoinio sani /пап)с, ako ga Allali nc ućmi lal. 
vim da želi postuiaati |)o опотс što jc saznao. U su|irotnoni cc 
znanje biti dokaz protiv пјсца i ncćc biti upućcn. (io\ )ck јс u |voirc 
bi da ga Allah ućini s|aosohnim da djelujc piiicm ispra\ nog hlijcnja. 
Ono što ne poznajcmo od islinc jc višcstruko vcćc od onoga što 
poznajemo. Ono što nc žclimo ćiniti iz ncmara i lijenosti jc po|-)ui 
onoga što želimo, ili )c \ išc od loga ili manjc. ()no šro nc možcmo 
od onoga što želimo jc, takodcr, isio. Ono što nc jvoznajcmo oiići 
nito i nismo upućcni n njcgm c pojcdinosii, nc možc sc ni sroćiti. 
Mi smo u potrebi /а poipunom u[iuioni. Kod koga sc upotpunc 
ove stvari, njegova molha ćc liiii molha ućvršćcnja, a lo jc posljcd- 
nji stepcn. Poslije loga |c druga upuia, 'i o jc ufnita na put u Džcn 
net na ahirctu. 'Zaio jc l)udima narcdcno da ućc o\'u dovu na s\a 
kom nama/.u zbog njiho\4 ogromnc [loirchc za njom. Ni z.a ćim 
višc nisu Li potrchi ncgo za ovom dovom. (io\ jck trcha znati da jc 
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Allah iz Svoje obilne milosti, učinio ovu dovu jednim od najvećih 
povoda koji iziskuju dobro i sprječavaju zlo. Kur'an je pojasnio da 
loše dolazi od duše, iako je odredeno od Allaha, te da su sva dobra 
od Allaha Uzvišenog, a pošto je tako, dužnost je zahvaljivati Uzvi- 
šenom, dužnost je čovjeka da traži oprosta od grijeha, da se jedino 
na Njega oslanja, jer dobro donosi samo ()n. То nalaže da Mu se 
ispovijeda jednoča, da se jedino u Njega pouzdava, da se jedino 
Njemu zahvaljuje i da se od Njega jedino traži oprost od grijeha. 

Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je ove činjenice objedi- 
njavao u namazu, kao što se od njega vjerodostojno u Sahihu pre- 
nosi kada je podizao glavu sa ruku'a, govoreči: „Gospodaru tiaŠ, Tebi 
ptipada mtiogohrojtia, lijepa i hlagoslovljena ^ahvala. „...kolikaje ispunje- 

nost nebesa i gemlja i koliko jeposlije sve što Ti ^e/iš. l'i si dostojan pohvale i 
ponosa i to je najdostojnije što čovjek mo^e reći, a svi smo Tehi robovi. 
Ovo je hamd, a predstavlja zahvalu Allahu Uzvišenom i pojašnje- 
nje da je zahvala najdostojnije što rob može reči. Zatim je poslije 
toga rekao: „Niko ne mo^e spriječiti ono Što si dao, niti dati ono što si us- 
kratio, a hogatom ne koristi osim hogatstvo od Tebe. ” Ovim se ostvaruje 
Njegova jednoča, te jednoča Njegovog gospodarenja, po stvaranju, 
odredenju, početku i završetku. On daje i uskračuje. Niko ne može 
uskratiti ono što je On dao, niti dati ono što je On uskratio. 


Potvrda tevhida el-uluhijje i 
tevhida er-rububijje 

Ovim riječima se ostvaruje jednoča Njegove božanstvenosti u 
pogledu zakona, naredbe i zabrane. Ljudi, iako zadobiju bogatstvo. 


'1''« Hl-Buhari, 799. Međutim, ovo nije postupak Poslanika, saUallahu alejhi ve 
sellem, već je ćuo nekog ćovjeka kako to govori, pa je rekao: „Vidio sam tdle 
od trideset meleka kako se takmiče ko će wu S(ahvalu prvi upisati. " Pogledaj knjigu 
Sifetus-salah, str. 119. 

Sahih, muttefekun alcjhi. Ovo je drugi hadis, ali ga je autor sastavio sa 
prvim, pogrešno aludirajući da je to jedna predaja. 
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vlast, veličinu, sreću, vođstvo u vanjštini ili nutrini, poput onih koji 
imaju otkrovenje i nadnaravna djela, ipak bogatom i uglednom ne- 
će koristiti osim Njegovo bogatstvo, tj. neće mu donijeti spas. Zato 
je rekao: „Neće koristiti pored Tvoga”'^", a nije rekao: Neće mu to 
koristiti kod Tebe, jer da je tako rečeno onda bi to pogrešno aludi- 
ralo da se time Njemu ne približava, medutim, možda mu neće šte- 
titi. Zato je ovaj govor ostvarenje Jednoće, ili ostvarenje Njegovih 
rijeći: 


„Samo Tebi robujemo i samo od Tebe pomoć moIimo!“ (El- 
-Fatiha, 5.) 

Kada bi se pretpostavilo da su neki povodi neovisni o onome 
što se traži, već bivaju Allahovim htijenjem i olakšanjem, bila bi 
obaveza da se nada samo od Allaha, da se oslanja samo na Njega i 
da se samo On moli, i da se od Njega pomoć traži. Allahu pripada 
zahvala i Njemu se žalba upućuje. Od Njega se pomoć traži. Nema 
pokreta, nema snage osim sa Allahom. Sta tek reći kada se zna da 
nijedan povod nije neovisan od traženog, već je neophodno druge 
povode prikljućiti traženom? Takoder je neophodno odagnati za- 
preke i oprećnosti od traženog sve dok se cilj ne postigne. Svaki 
povod ima sebi ravnog, a ima i takmaca. Ako ga njemu ravan ne 
pomogne, a takmac se ne okrene, traženo se neće desiti. Kiša sama 
po sebi ne daje da naraste rastinje, osim kada joj se pridodaju zrak, 
zemlja i drugo. Zemljoradnja neće biti potpuna sve dok se ne spri- 
jeće uništavajuće mahane. Hrana i piće ne mogu zadovoljiti potre- 
bu, osim putem odgovarajućih tjelesnih udova i snaga. Sve to neće 
koristiti ukoliko se ne odvrate stvari koje to upropaštavaju. 

Stvorenju koje ti daje, ili te pomaže, a Allah je naćinio htijenje, 
snagu i djelovanje, a neće mu se upotpuniti njegov postupak osim 
sa više povoda koji su izvan njegove moći, a pomažu ga da stigne 
do cilja. Kada bi se radilo o kralju kome se svi pokoravaju, neop- 
hodno bi bilo da od povoda koji se pomažu odvrati ono što im se 


Afifi kaže; „Pogledaj stranu .319, tom IV iz Zhirke fetvi Ibn-Tejmijje.” 
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suprorsravlia. Željeno se neće postići osim uz postojanje onoga što 
ga iziskuje i prestankom zapreke. 

Svaki povocl je pobliže određen i dio je onoga što se zahtijeva. 
U posloianju nema nijedne stvari koja nešto potpuno zahtijeva, 
iako se naziva zahtjevom. Ostalo što ga pobliže odreduje naziva se 
uslovima. Oko crvoga postoji terminološko sporenje. Tvrdnja da u 
stvorenjima postoji potpuna mahana koja iziskuje nastanak njene 
posljediee ie neispravna. 

Ко ovo istinski spozna, otvorit će mu se vrata Allahove Jednoće 
i saznat će da ne zaslužuje niko drugi mimo Njega da mu se upu- 
ćuje molba, a kamoli da se neko mimo Njega obožava, da se na 
drugoga oslanja ili od njega nada. 


Obaveza vjerovanja u sve 
poslanike 

Autor kaže: „Mi u sve to vjerujemo i ne pravimo razliku ni 
između jednog od poslanika. Svima im potvrđujemo ono sa 
čime su došli.“ 


Ovo je naznaka onoga što je prethodno rečeno, u što je po- 
trebno podrobno vjerovati. Njegove riječi: „Ne pravimo razliku 
ni između jednog od poslanika...” do kraja, tj. ne pravimo razli- 
ku izmedu njih tako da u neke vjerujemo, a u neke ne vjerujemo,'^' 
vcć u sve njih vjerujemo i sve ih potvrdujemo. Onaj ko vjeruje u 
dio, a ne vjeruje u dio, nevjernik je u sve poslanike. Uzvišeni kaže: 


((Г)) N--—. d-U'i ijv! O' crfP j J3^.4 ^ 

• . f _ ^ i 


c ^ 

r 


Afifi kaže: „I’oglcdaj .316. stranicu, tom IV /hirkife/vi 1 к\ 1ђп-'Гсјт1јје.” 
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„...te govore: ’U neke vjerujemo, a u neke ne vjerujemo', i 
žele između toga (dvoga) iznaći put neki, oni su zbilja pravi 
nevjemici... “(En-N isa', 150-151.) 

Značenje zbog kojeg, oni koji vjeruju u njega vjeruju, nalazi se i 
kod onoga u koga oni ne vjeruju. Тај poslanik u kojeg vjeruju do- 
šao je da potvrdi ostale poslanike. Kada ne vjeruje u neke poslani- 
ke, onda je nevjernik i u one za koje tvrdi da u njih vjeruje, jer je taj 
poslanik došao da potvrdi sve poslanike. U tom slučaju je pravi 
nevjernik, a misli da je vjernik. Bit če od onih čija če djela najprije 
propasti, tj. onih čija su nastojanja na dunjaluku u zabludi, a misli 
da samo čine dobro. 


Veliki griješnici neće vječno 
boraviti u Vatri ako budu 
muvehhidi 


Autor kaže: „Veliki grješnici iz ummeta Muhammeda, 
sallallahu alejhi ve sellem, će biti u Vatri, ali ne vječno, ako 
umru ispovijedajući jednoću Allahu, a ne pokaju se nakon 
što, znajući, sretnu AUaha. Oni su pod Njegovim htijenjem i 
presudom. Ako hoće, oprostiti će im iz Svoje blagodati, kao 
što Uzvišeni kaže u Svojoj Knjizi: 






„...а oprostit će sve mimo toga kome On Aoće.'“(En-Nisa’, 

48 , 116 .) 

Ako hoće, kaznit će ih u Vatri iz Svoje pravednosti, a zatim 
ih iz nje izvesti Svojom milošću i zalaganjem zalagača (šefa- 
’at) iz reda Njemu pokornih. Potom će ih poslati u Svoj 
Džennet. Uzvišeni Allah stavlja u zaštitu one koji Ga po- 
znaju, a na oba svijeta ih nije učinio kao one koji Ga negiraju, 
one koji su izgubili Njegovu uputu i nisu zadobili Njegovu 
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zaštitu. Allahu, Zaštitniče islama i muslimana, učvrsti nas u 
islamu sve dok Те s njime ne susretnemo.“ 

Autorove riječi: „Veliki grješnici iz ummeta Muhammeda, 
sallallahu alejhi ve sellem, će biti u Vatri, ali ne vječno, ako 
umru ispovijedajući jednoću AUahu” su replika haridžijama i 
mu'tezilama koji kažu da će veliki grješnici vječno ostati u Vatri. 
Medutim, haridžije ih smatraju nevjernicima, a mu'tezile kažu da su 
izašli iz vjerovanja, ali ne i da su ušli u nevjerstvo, več su nerije- 
šenog statusa (izmedu vjere i nevjere). То je prethodno spomenuto 
pri komentaru autorovih riječi: „Nikoga od sljedbenika Kible ne 
proglašavamo nevjernikom zbog grijeha, sve dok ga ne bude 
smatrao dozvoljenim”. 

Autorove riječi: „Veliki grješnici iz ummeta Muhammeda” 
su specifično navedene samo za ummet Muhammedov, sallallahu 
alejhi ve sellem. Iz ovoga se shvata da je propis o velikim grješni- 
cima iz drugih naroda mimo Muhammedovog, sallallahu alejhi ve 
sellem, prije derogacije zakona suprotan propisu velikih grješnika iz 
Muhammedovog, sallallahu alejhi ve sellem, ummeta, što treba bo- 
Ije razmotriti, jer je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, obavije- 
stio: Vatre će г^ас/ svaki otiaj u ćijem srcu bude koliko je trun 

imana. On nije posebno spomenuo svoj ummet, več je spome- 
nuo vjerovanje opčenito, pa zato razmisli. U nekim prijepisma se 
ne navodi naziv ummeta. 

Njegove riječi: „u Vatri” odnose se na riječi „neće vječno bo- 
raviti”. Riječima „u Vatri” je dao prednost zbog rimovanja, a ne 
da bi ove riječi bile predikat subjektu „veliki grješnici”, kao što su 
smatrali neki komentatori. 


Muttefekun alejhi, prethodno je spomenut, a navodi se u B^-Zilal, 849-852. 
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Razilaženje učenjaka kod 
definisanja velikog grijeha 

Učcnjaci se razilazc oko velikih grijcha na nekoliko mišljenja. 
Neki su rekli da ih ima sedam, neki sedamncst, neki su rekli: Veliki 
grijesi su ono oko čije su zabrane svi vjerozakoni usaglašeni. Neki 
su rckli: „Veliki grijeh je ono čimc se zatvaraju vrata spoznaje 
Allaha“, a neki: Ono što uzrokujc ncstanak imetaka i tijela. Rečeno 
je: Veliki grijesi su nazvani velikima s obzirom na vezanost za one 
koji su manji od njih. Neki su rekli: Ne znamo za to utemeljenje, ili 
oni su skriveni kao što je skrivena noč Lejletu-l-kadr. Rečeno je: 
Velikih grijeha ima sedamdeset. Rečeno je: Sve što je Allah zabra- 
nio, veliki je grijeh. 

Rečcno je: Veliki grijch je onaj iza kojcg kao posljedica dolazi 
šerijatska kazna, ili prijctnja vatrom, ili proklinjanje, ili srdžba. Ovo 
jc najprimjernijc mišljenje. 

Izraz.i ispravnih prethodnika se razilaze u defmiciji malih grijeha. 
Neki su rekli: Mali grijch je onaj koji je manji od dvije kazne: kazne 
na dunjaluku i kazne na ahiretu. Neki su rekli: Svaki grijeh koji nije 
zapečačen prokletstvom, srdžbom ili vatrom. Neki su rekli: Mali 
grijeh je ono za što nema kazne na dunjaluku, niti prijetnje u po- 
gledu ahireta. Pod prijetnjom se misli na posebnu prijetnju vatrom, 
prokletstvom ili srdžbom. Poscbna prijetnja na ahiretu je poput 
posebnc kaz.ne na dunjaluku, tj. mislim na Serijatom određenu 
kaznu. Kazne za kojc nema poseban propis u Serijatu (ta'zir) su po- 
put prijctnje bez spomcna vatre, prokletstva ili srdžbe. Ovo mjerilo 
je lišeno prigovora koji sc navode o drugim mjerilima. Pod njega 
ulazi sve što je tekstom potvrdeno kao veliki grijeh, poput širka, 
ubistva, bluda, sihra (magije), optužbe za blud čestitih i nevinih 
vjernica i sl. kao što je bježanje sa bojnog polja, uzimanje siročeto- 
vog imctka, uzimanje kamate, neposlušnost roditeljima, lažna za- 
kletva, lažno svjedočenjc i sl. 

Ovom mišljenju se daje prednost iz nekoliko aspekata. 
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РпЈо: Prenosi se od ispravnih prethodnika, poput Ibn-Abbasa, 
Ibn-Ujejne, Ibn-Hanbela, radijallahu anhum, i drugih. 

Drugo: Uzvišeni Allah je rekao: 


: (01 
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„Ако se budete klonili velikih grijeha koji su vam zabranjeni, 
Mi ćemo vam pokriti vaša loša djela i u divno mjesto vas uve- 
sf/'/“(En-Nisa', 31.) 

Ovo časno obećanjc ne zaslužujc onaj kome jc zaprijcćcno 
Allahovom srdžbom, prokletstvom Ш vatrom. Isto tako, ko zaslu- 
žuje da se nad njim sprovede šerijatska kazna, njegovi loši postupci 
neće biti iskupljeni ćuvanjem od velikih grijeha. 

Treće: Ovo mjerilo ima uporište u onome što spominju Allah i 
Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, od grijeha i centralna je 
taćka navoda od Zakonodavca. 

Ćetvrto: Putem ovog pravila moguće je razlikovati velike i male 
grijehe, za razliku od prethodnih mišljenja.'^'^ 

Oni koji su rekli da ih ima sedam, sedamnest ili da ih je blizu se- 
damdeset samo iznose tvrdnju. 

Mišljenje onih koji su rekli: Veliki grijesi su oni oko čije zabrane 
sc slažu svi vjcrozakoni, za razliku od onoga u ćcmu sc razilaze, 
iziskuje da pijenje alkohola, bježanje sa bojnog polja, ženidba sa 
onima s kojima se ne može stupiti u brak, po mlijeku i tazbinstvu i 
sl. ne predstavlja velike grijehe, a da je trunka uzeta iz siroćeto- 
vog imetka, ili ukradena trunka, kao i mala laž i sl. veliki grijeh! 
Ovo je neispravno. 

Mišljenje onih koji kažu: Veliki grijeh je ono ćime se zatvraju 
vrata spoznaje Allaha, ili njime nestaju imeci i tijela, iziskuje da pi- 


Afifi kaže: „Pogledaj .380. str. u tomu III Zhirki fetvi."' 

Afifi kaže: „Poglcdaj 316. str. a i poslije nje iz knjige Mecictricifju-.utlikin od 
Ibnul-Kajjima, str. 994-997 iz Muhtesctrui-Jetctvcr., i 1 1/6,30 iz Zhirkefetvi." 
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jenje alkohola, jedenje svinjskog mesa, strvine, krvi, tc potvora ne- 
vinih ne spadaju u velike grijehe! Ovo je, također, neispravno. 

Mišljenje onih koji kažu da su veliki grijesi nazvani velikima, s 
obzirom na one koji su manji od njih, ili kažu: „Sve što je Allah za- 
branio je veliki grijeh“, iziskuje da se grijesi sami po sebi ne dijele 
na velikc i male! Ovo je, takodcr, neispravno, jer je suprotno tek- 
stovima koji ukazuju na podjelu grijeha na velike i male. 

Mišljenje u kojem se kaže da veliki grijesi nisu u osnovi poznati, 
oni koji ga zastupaju obavještavaju sami da ih ne znaju, a to nc is- 
ključujc da ih drugi znaju. Allah najbolje zna. 

Njegove riječi: a ne pokaju se” su navod kojim se pojašnja- 

va, da pokajanje bez razilaženja među islamskim učenjacima, briše 
grijehe, a razilaženje postoji oko onoga koji se ne pokaje. Da je 
umjesto njegovih riječi: „Nakon što znajući sretnu AHaha” 
rekao: „Nakon što ga susretnu kao vjernici“, umjesto „znajuči” bi- 
lo bi preče, jer je onaj koji poznaje Allaha, a ne vjeruje u Njega ne- 
vjernik. Spoznajom se zadovoljio samo El-Džehm, a njegovo mi- 
šljenje jc odbačeno i neispravno, kao što je prethodno rečeno. Iblis 
poznaje svoga Ciospodara 

i CS)) ^ Јј 


„Gospodaru moj“ - reče on — „daj mi vremena do Dana kad 
će oni biti oživljeni!" 36.) 


’ [f -'i! ^ 




„Е tako mi dostojanstva Tvoga“ - reče — „sigumo ću ih sve 
na stranputicu navesti, osim Tvojih medu njima robova iskre- 
n/7i.'"(Sad, 82-83.) 


Isti se odnosi na Faraona i vcčinu nevjernika. Uzvišeni kaže: 





„А da ih upitaš: 'Ко je stvorio nebesa i Zemlju?', sigumo bi 
rekli: 'AZ /аЛ.''" (Lukman, 25.) 
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„Upitaj: 'Čija je Zemlja i sve ono što je na njoj, znate li?' 
'AUahova!', oc^orar/V će,„ “(El-Mu'minun, 84-85.) 

Postoje i drugi ajeti koji ukazuju na ovo značenje. Као da je au- 
tor, Allah mu se smilovao, želio naglasiti potpunu spoznaju koja 
iziskuje uputu na koju ukazuju sljedbenici pravog puta. Bože saču- 
vaj da takvi budu veliki grješnici! Zapravo, oni su predvodnici i eli- 
ta Ijudi! 

Njegove riječi: „Oni su pod Njegovim htijenjem i presu- 
dom. Ako hoće oprostit će im iz Svoje blagodati...” Uzvišeni 
Allah je napravio razliku izmedu širka i drugih grijeha, jer je širk 
najveći veliki grijeh, kao što je rekao Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem. Uzvišeni Allah je obavijestio da širk neće biti oprošten, a 
oprost je vezao za ono što je manje od širka, i to Svojim htijenjem 
Ono što je moguće veže se za htijenje, za razliku od onoga što je 
nemoguće a da je to sve isto, onda detaljno pojašnjenje (pravljenje 
razlike) ne bi imalo smisla. Kategorićki je potvrden oprost malih i 
velikih grijeha poslije pokajanja i ne ovisi o volji, kao što kaže 
Uzvišeni: 


Д11 o! ■) Сг? ^^ д'И \рЈ\м\ oi4!! Јз ^ 


„Reci: 'O robovi Moji, koji ste u grijesima pretjerivali, ne gu- 
bite nadu u AUahovu milost! AUah će, sigumo, sve grijehe opro- 
stiti. On, doista, mnogo prašta i On je milostiv.'“ (F.z-Zumer, 
53.) 

Stoga je obavezno da oprost koji ovisi o volji bude oprost grije- 
ha, mimo širka prije pokajanja. 

Autorove rijeći: „Zato što je Allah zaštitnik onih koji su Ga 
spoznali” iziskuju manju primjedbu, kao što je prethodno rečeno. 
Autor kaže: „Allahu, Zaštitniče islama i muslimana, zadrži 
nas u islamu”. U drugom prijepisu stoji: „Učvrsti nas u islamu 
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sve dok Те s njime ne sretnemo.“ Šejhul-islam Rbu-lsmalil el- 
Ensari u svojoj knjizi El-t'aruk sa lancem prenosilaca oti Enesa, 
radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, u dovama učio: „О Zaštitniće islama i muslimana, ‘padr^i me u 
islamu sve dok Ге s njime ne susretnem. ”*"^5 Završavanje prethodnog go- 
vora ovom dovom ima jasan i očit povod. Sličnom dovom je molio 
iskreni Jusuf, alejhis-selam, kada je rekao: 


jioii ć.-jjU-'ill ij.* ćJL*JI јл jj Oj ♦ ^ 


„Gospodaru moj, Ti si mi dao dio vlasti i naučio me tuma- 
čenju nekih snova! O Stvoritelju nebesa i Zemlje, Ti si Zaštitnik 
moj i na ovom i na onom svijetu; daj da итгет kao musliman i 
pridmži me onima koji su dobri!“ (Jusuf, 101.) 

Ovom dovom su molili i čarobnjaci koji su prvi povjcrovali u 
Musaa, alejhis-sclam, kada su rekli: 

{{ЈГј} LLijjj ILidc- Ljj |i> 

„ Gospodaru naš, daj nam snage da izdržimo i učini da kao 
vjernici (muslimani) u/nre/no.'" (El-E'raf, 126.) 

Ко argumentira sa ova dva ajeta dozvolu priželjkivanja smrti, 
mora znati da u tome nema dokaza, več se dova odnosi na smrt u 
islamu, a ne na smrt opčenito, niti na trenutnu smrt. Razlika je sa- 
svim očita. 


Prenosi ga Ed-Dija' el-Makdisi u El-Ehadis el-muhlare, 1/150. Prenosi ga 
ILt-Taberani sa lancem prenosilaca od Enesa b. Malika. Ovaj lanac prcno- 
silaca je dobar, kao što se spominje u fis-.Sahiha, 18.5.5. Pogledaj Uvod trećeg 
izdanja, str. 6. 
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Dozvola obavljanja namaza iza 
svakog dobročinitelja i griješnika 
od pripadnika Kible 

Autor kaže: „Smatramo namaz ispravnim iza svakoga do- 
bročinitelja i grješnika od pripadnika Kible, kao i klanjanje 
dženaze takvima kada umru.“ 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Klanjajte i^a svakng do- 
hročimtelja i jrjesnika."^'"-^ Prenosi ga Mekhul od Rbu-i lurejre, radi- 
jallahu anhu, a bilježi ga Ed-Darekutni. Rekao je: „Mekhul nije su- 
sreo Ebu-Hurejru“. U lancu prenosilaca je Muavija b. Salih o ko- 
jem je bilo govora, ali je Muslim njime argumentovao u svome Sa- 
hihu. Takoder, Ed-Darekutni i Ebu-Davud bilježe, (xd Mekhula, a 
on od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, da je Allahov Poslanik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, rekao: „Nama^ vam je obave^ sa svakim musli- 
manom, bio on dobroćinitelj ili griješnik, pa makar činio velike grijehe. 
D^had vam je obave^a sa svakim vldarom, bio on dobar ili grješnik, pa ma- 
kar činio velike grijehe. U Sahihut-Buhariju se prenosi da je 
Abdullah b. Omer, radijallahu anhu, klanjao iza El-Hadždždadža b. 
Jusufa es-Sekafija, kao i Enes b. Malik, a El-Hadždžadž je bio grje- 
šnik i tiranin. 

U Sahihu se, takoder, prenosi da je ’Vjerovjesnik, sallallahu alejhi 
ve sellem, rekao: „Oni če vaspredvoditi u nama^u, pa akopogode i vi i oni 
imate nagradu, a ako pognjeŠe vi imate nagradu, a oni če snositigrijeh. 

Od Abdullaha b. Omera, radijallahu anhu, se prenosi da je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: ,,Klanjajte i:^a 
svakoga ko kašge la ilahe illallah. Klanjajte svakome umrlome pripadnikM ri- 


Hadis je daif, a mahana je u prekidu lanea prenosilaca izmcdu Mckhula i 
f'ibu-Hurejre. Navodi se u Daifu mu.oiedi Tibu-Davud, srr. 97. 

Hadis je daif zbcjg spcrmenute mahane, a navcrdi se u Ht-lrva', 527. 

Sahih, prenosi ga Ahmed u hlHhtesanđ-Išuhari, ,58,'^. 
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ječi la ilahe illallab.”™ Bilježi ga Ed-Darekutni sa više lanaca pre- 
nosilaca, a sve ih je proglasio slabim. 


Obavljanje namaza iza onoga čije 
se stanje ne poznaje 

Znaj, ЛИаћ se tebi i nama smilovao, tia je čovjeku dozvoljeno da 
klanja iza onoga o kome ne poznaje kakvu novotariju ili grijeh, 
prema konsenzusu svih imama. Da bi čovjek pristao u namazu za 
drugim, nije uslov da poznaje uvjerenje imama, niti da ga ispituje 
govoreči: Kakvo je tvoje uvjerenje? Več če klanjati iza onoga čije je 
stanje njemu nepoznato. 


Obavljanje namaza iza novotara i 
javnog griješnika 

Pa, makar klanjao iza novotara koji poziva u svoju novotariju, ili 
javnog grješnika koji je postavljen za redovnog imama i ne može se 
klanjati osim za njim, kao što je imam na džumi-namazu i baj- 
ramima, te imam u namazu koji se obavlja na hadždžu na Arefatu i 
sl. ('ovjek če pristati u namaz iza takvog, prema večini ispravnih 
prethodnika i njihovih nasljednika. Ко ostavi džumu i džemat ne 
klanjajuči iza grješnog imama, postao je novotar, prema večini uče- 
njaka. Ispravno je da če klanjati takve namaze i neče ih obnavljati. 
Ashabi, radijallahu anhum, su klanjali džume i namaze u džematu 
iza imama, velikih grješnika, ali ih nisu obnavljali. Тако je Abdullah 
b. Omer klanjao iza El-Hadždžadža b. Jusufa, kao i Enes, radijalla- 
hu anhu, što je prethodno spomenuto. Takoder, Abdullah b. Mes- 
'ud, radijallahu anhu, i drugi su klanjali iza El-Velida b. Ukbe b. 


f ladis jc slab, Darekutni, 2/56. 
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Њп Bbi ei-'Izz el-llanefi 


Ebi-Muajta koji je pio alkohol. )edanput im je klanjao sabah-nama/ 
četiri reka'ata, a onda rekao: „Hoćete li da vam povećam?” Ibn- 
-Mes'ud, radijallahu anhu, mu je rekao: „S tobom smo u porastu 
još od poćetka dana.” 

U Sahibu se prenosi da je neki ćovjek predvodio Ijude u namazu 
nakon što je Osman b. Affan, radijallahu anhu, bio opkoljen. Neko 
je upitao Osmana: „Ti si imam za sve Ijude, a ovaj što klanja Ijudi- 
ma je imam smutnje.” On mu reće: „Bratiću, namaz je najbolje što 
Ijudi mogu ćiniti, pa kada lijepo postupaju i ti sa njima lijepo postu- 
paj, a kada loše postupaju, onda se udalji od njih i njihovog lošeg 
postupka.”'^" 

Namaz grješnika i novotara je sam po sebi ispravan, pa kada 
muktedija klanjaja iza takvih neće mu namaz biti neispravan. Ме- 
dutim, oni koji su prezirali klanjati iza takvih - prezirali su to zbog 
toga što je naredivanje dobra i odvraćanje od zla obaveza. 

То podrazumijeva da onaj koji javno iznosi novotariju i grije- 
šenje, neće se postaviti kao redovni imam muslimanima. ()n zaslu- 
žuje kaznu dok se ne pokaje. Ako je moguće da bude udaljen dok 
se ne pokaje, bilo bi lijepo. Ako bi neki Ijudi izostavljali namaz iza 
takvog, a klanjali za drugima, to bi imalo uticaja na otklanjanje nje- 
govog zla sve dok se ne pokaje, ne skine s funkcije, ili dok Ijudi ne 
prestanu ćiniti slićan grijeh. Kada bi se ostavio namaz iza takvog 
imama, u tome bi bila šerijatska korist, ne izostavljajući džumu i 
namaz u džematu (tj. klanjajući na drugom mjestu). Medutim, ako 
bi ostavljanje namaza iza takvog imama bilo uzrok da osoba pro- 
pusti džumu i namaz u džematu, onda u tom slućaju namaz iza 
takvoga imama izostavlja samo novotar koji se protivi ashabima, 
radijallahu anhum. Isto se odnosi na slućaj kada vlast postavi ima- 
ma. U ostavljanju namaza iza njega nema šerijatske koristi. Zato se 
namaz iza njega neće izostavljati, već ga je bolje obavljati.'^’ Kada 
bi ćovjek bio u mogućnosti sprijećiti imamet onome koji javno iz- 
nosi grijehe, bila bi mu to obaveza. Medutim ako ga drugi postave i 


iw) El-Buhari, u poglavlju ВЈ-И^ап, Muhtesar, br. 384. 

iHi Afifi kaže: „Pogleciaj 342-360. str. u tomu XXIII Zbirki fetviS 
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nema mogućnosti da spriječi njegov imamet, ili njegovo odvraćanje 
od imameta donese većc zlo i štctu od samog grijeha kojeg dotićni 
imam iznosi, onda nije dozvoljeno malu štetu otklanjati velikom, 
niti odbiti manju štetu tako što će se napraviti veća. Serijatska pra- 
vila su došla sa postizanjem i upotpunjavanjem koristi i opovrgava- 
njem i umanjivanjem šteta, prema mogućnostima. Izostavljanje 
džume i namaza u džematu predstavlja veći nered od pristupanja 
za grješnim imamom, a naroćito se to odnosi kada takvo izostavlja- 
nje neće sprijećiti griješenje. Тако šerijatska korist ostaje obesnaže- 
na bez odbijanja ikakve štcte. 

Лко je moguće obaviti džumu i namaze u džematu iza dobroći- 
nitelja, to je preće od obavljanja iza grješnika. Ako klanja tada iza 
grjcšnika, bez opravdanja, onda ovakav postupak podlijcžc 
idžtihadu ućcnjaka. Ncki su rckli da će obnoviti namaz, a neki su 
rekli da nećc obnavljati namaz. То je podrobnije pojašnjeno u knji- 
gama koje govore o fikhskim pitanjima. 

Лко imam zaboravi ili pogriješi, a onaj koji klanja iza njega ne 
zna njegovo stanje, neće ni obnavljati namaz, zbog prcthodnog 
hadisa. Omcr, radijallahu anhu, je klanjao pred drugima, a zabo- 
ravio jc da je bio nećist (džunup). On je ponovio namaz, a onima 
koje je predvodio nije naredio da ga ponove.'*'^ Kada bi saznao da 
je imam poslije završetka namaza bio bez abdesta, bio bi dužan 
obnoviti, prema Ebu-I lanifi, za razliku od imama Malika, Safije i 
poznatom mišljenju od Ahmcda. Isto se odnosi ako bi imam ući- 
nio ncšto što jc kod onoga koji sc povodi za njim u namazu nepri- 
mjereno, a podrobnije pojašnjcnje o tome se nalazi u knjigama kojc 
govore o fikhskim pitanjima. Ako bi saznao da imam klanja bez 
abdesta, onda ncće klanjati za njim, jer se on poigrava, a ne klanja. 

Tckstovi Kur'ana, Sunneta, konsenzus ispravnih prethodnika 
ummcta ukazuju da se imamu u namazu, vladaru, vodi u bitkama i 
sakupljaću zekata pokorava u pitanjima idžtihada. On nije dužan 
slijediti sljedbenikc ovih voda u njihovom idžtihadu, već mu sc oni 


Abdurrezzak u FJ-Musanefu, 2/.347-.349. Također, i Ibn Ebi Šejbe, 1 /.39.3 sa 
lancima od kojih su neki ispravni. 
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u tome moraju pokoriti i ostaviti svoje mišljenje radi njegovog. 
Korist zajednice i jedinstva, kao i šteta cjepkanja i razilaženja su da- 
leko veće od parcijalnih pitanja. Zato sucima nije dozvoljeno da 
pobijaju presude drugih sudaca. Kategorična ispravnost se ogleda u 
ispravnosti namaza jednih iza drugih. Od Ebu-Jusufa se prenosi: 
„Kada je Harun er-Rešid obavljao hadždž učinio je hidžamu. Malik 
mu je izdao fetvu da se ne treba abdestiti, pa je predvodio Ijude. 
Ebu-Jusufu je rečeno: 'Jesi li kianjao iza njega?” Reče: „Subhana- 
llah, ovo je voda vjernika.'” Time je želio reči da je ostavljanje na- 
maza iza vladara postupak novotara. 

U hadisu Ebu-Hurejre kojeg prenosi El-Buhari, kaže se da je 
Poslanik, sallallahu alejhi ve seilem, rekao: „Predvodit će vas u nama^u, 
pa ako ispravno postupe, onda i vi i oni imate nagradu, a ako pogrijeŠe, vi 
imate nagradu, a oni će snositi grijeh. Ovo je jasan tekst koji kaže da 
ukoiiko imam pogriješi, snosit če grijeh, a neće ga snositi onaj ko se 
za njim povodi. Najviše što može mudžtehid izreći je da pogriješi u 
ostavijanju obaveznog za što tvrdi da nije obavezno, iii da počini 
zabranjeno iz uvjerenja da nije zabranjeno. Nikome ko vjeruje u 
Aiiaha i Sudnji dan nije dozvoijeno da se suprotstavija ovom vjero- 
dostojnom i jasnom hadisu nakon što do njega dode. Ovo je dokaz 
protiv onih koji se nazivaju hanefijama, šafijama, hanbeiijama, koji 
kažu da kada imam ostavi ono u čiju je obaveznost uvjeren onaj 
koji se za njim povodi, onda pristajanje za takvim imamom neče 
biti ispravno. jedinstvo i cjeiovitost je obaveza čuvati, kao što je 
obaveza izbjegavati raziiaženje koje vodi u nered. 

Autorove riječi: „као i klanjanje dženaze takvima”, tj. sma- 
tramo ispravnim kianjanje dženaze-namaz onome ko je umro, bio 
dobar iii grješnik, iako se iz ovog opčenitog praviia izuzimaju 
buntovnici i putni razbojnici, te samoubica, nasuprot Ebu-Jusufo- 
vom mišijcnju. Dženaza se ne kianja ni šehidu, nasuprot mišijcnju 
Maiika i Safije, prema onomc što je poznato na odgovarajučem 
mjcstu o ovoj tematici. Autor jc ovo naveo da bi pojasnio da mi ne 
ostavijamo dženazu-namaz onima koji su umrii kao novotari i grje- 


Sahih, prethocino je navcden. 
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šnici, ali to nijc generalno i cjelokupno pravilo. Oni koji ispoljavaju 
islam su dvojaki: vjernici i licemjeri. Za čije se licemjerstvo sazna, 
nije dozvoljeno kJanjati mu dženazu, niti tražiti oprosta za njega, a 
za koga se to nc zna, klanjat će mu se dženaza. Kada osoba, kao 
pojedinac, sazna za licemjcrstvo ncke osobe, neće joj klanjati dže- 
nazu namaz, a klanjat će joj oni koji ne znaju za njeno licemjcrstvo. 
Omer, radijallahu anhu, ne bi klanjao dženazu onome kome nc bi 
klanjao ni Huzejfc, jer je prilikom pohoda na Tebuk saznao ko su 
munafici. Llzvišcni Allah je zabranio Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, da klanja dženazu-namaz munaficima i obavijestio je da im 
neće oprostiti kada je tražio za njih oprosta. Pojasnio je to njiho- 
vim nevjerstvom u Allaha i Poslanika, sallallahu alcjhi vc sellem. 
Ко vjcruje u Allaha i Poslanika, sallallahu alejhi ve sellcm, nećc biti 
zabranjeno da mu se obavi dženaza-namaz, pa makar imao novo- 
tarskih grijcha u uvjerenju i praksi. Zapravo, Uzvišcni Allah je na- 
rcdio da sc traži oprost za vjernike. On kažc; 


Sl V! Ц 


„Znaj da nema boga osi'm AUaha! Traži oprosta га svoje gri- 
jehe iza vjernike i r 7 ernyce/"(Muhammed, 19.) 

Llzvišeni mu je naredio da ispoljava jednoću Allahu i da traž.i 
oprosta za scbe, a i za vjernike i vjernice. Tcvhid je temelj vjere, a 
tražcnje oprosta za sebe i za vjernikc je upotpunjenjc. Upućivanje 
dove za oprost njima, za milost i druga dobra može biti obavcza ili 
pohvalan postupak. Takva dova je dvojaka, općcnita i posebna. 
Općenita je sasvim jasna i oćita, kao što se navodi u ovom ajetu. 
Poscbna dova je obavljanje dženazc umrlome. Vjcrnicima je narc- 
deno da obave dženazu svakom vjcrniku koji umre. Naredcno im 
je da prilikom dženazc mole za njega, kao što prcnose Hbu-Davud 
i Ibn-Madždžc, od Ebu-Hurcjre, radijallahu anhu, da je rckao: 
„Cuo sam Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellcm, kako 
govori: 'Kaeia klanjate d^nat^u umrlome iskreno ^a njega dnite dovu. 


I-anac prenosilaca је dobar; Г -bu-Davucl, ,3199; Ibnu-Maclže, 1497; 
Ahkamiet-d^enai;^, 12,3; Jrvanl-galit, 732. 
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Ni za jednog određenog pojedinca 
od pripadnika Kible ne kažemo da 
je u Džennetu ili Vatri, osim s 
dokazom 

Autor kaže: „Ni za jednoga od njih ne tvrdimo da će u Dže- 
nnet ili u Džehennem.“ 

Autor želi reći: Mi ne kažemo za određenog pojedinca, pripad- 
nika Kible, da će biti stanovnik Dženneta ili stanovnik Vatre, osim 
za onoga za koga je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, re- 
kao da će biti od stanovnika Dženneta, kao što su deseterica obra- 
dovanih Džennetom, neka je Allah sa njima zadovoljan. Mectutim, 
kažemo: neminovno u Vatru moraju ući veliki grješnici koje Allah 
bude želio uvesti, a zatim će iz nje biti izvedeni zalaganjem zalagaća 
(šefaatom). Sustežemo se izreći sud u pogledu odredene osobe i ne 
svjedoćimo da će u Džennet ili Džehennem, osim ako je to po- 
znato (iz hadisa). Suština je skrivena, a ono na ćemu je odredena 
osoba umrla ne možemo znati. Medutim, nadamo se dobru za do- 
broćinitelje, a pribojavamo se kazne za one koji loše postupaju. 

Ispravni prethodnici o svjedoćenju za ulazak u Džennet imaju 
tri mišljenja: 

РпЈо: Može se posvjedoćiti samo vjerovjesnicima. Ovo sc preno- 
si od Muhammeda b. el-Hanefijje i El-Hvzaija. 

Drugo: Ulazak u Džennet se svjedoći svakom vjerniku o kojcm 
postoji tekst. Ovo je mišljenje mnogih ućenjaka i sljedbenika ha- 
disa. 

Treće: Ulazak u Džennet se svjedoći ovima, a i onima kojima to 
vjernici posvjedoće, kao što se prenosi u oba Sahiha da je pronc- 
sena dženaza, pa su umrlu osobu spomenuli po dobru. Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: „Ohavet^an je." Pronesena je dru- 
ga dženaza, pa je spomenuta po zlu, a onda je rekao: „Obave:^anje. ” 
U nekim predajama se navodi da je ponavljao „obaveijan je" xt\ puta. 
Omer reće: „Allahov Poslaniće, šta je obavezno?”, pa je Allahov 
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Foslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Ovog ste pohvalili dohrim, 
pa mu je obavet^an D^ennet, a ovopa ste spomenuli po lošem pa mu je oba- 
vet^an D^ehennem. V i ste Allahovi svjedoci na Zemlji.”^^'^ Poslanik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, je rekao: „.Skoro da mo^ete rasposjnati stanovnike 
D^enneta od stanovnika D^ehennema. ” Rekoše: „Cime, Allahov 
Poslaniče?” Odgovorio je: „Pohvatom i pokudom.”^^^' Obavijestio je 
da se putem toga saznaje za stanovike Dženneta i Džehennema. 

Autor kaže: „Ne tvrdimo za njih da su nevjernici ili da su 
počinili šifk ili da su munafici (licemjeri) sve dok nešto od 
toga ne budu javno činili. Njihovu nutrinu prepuštamo 
Allahu Uzvišenom.“ 


Naredeno nam je da sudimo po vanjštini, a zabranjeno nam je 
da nagadamo i slijedimo ono o čemu nemamo znanja. Uzvišeni 
kaže: 




„ O vjemici, neka se muškarci jedni drugima ne mgaju, mož- 
da su oni bolji od njih... “(Hl-i ludžurat, 11.) 

i i^i^i:;Ti_^i; 3iii ^} 

„О vjemici, klonite se mnogih sumnjičenja, neka su sumnji- 
čenja, zaista, gtijeh. “(El-Hudžurat, 12.) 

^ O! djj C )| 

,,hie govori ono što ne znaš! I sluh, i vid, i гагит - za sve to 
će se, zaista, odgovarati." {li\-\sra.' , 36.) 


Sahih, F.l-Buhari, 1367; Muslim, 949; prenosi sc u Ahkamut-di^enai^, str. 44. 
l.anac prenosilaca ima mogućnosti da se proglasi dobrim. Iz predaje Ibn 
Ilbu-Zuhejra es-Sekafija, od njegovog oca sa spojenim lanecem prenosilaca. 
Prenosi ga Ibn-Madže, 4221; Ahmed, 3/416, 6/466; LI H^-Zevaidu sc kaže: 
„1-апас prenosilaca je ispravan, a prenosioci su povjerljivi.” Kažem: ()d 
Pbu-Bekra su prenijcla samo dvojica, a povjerljivim ga je proglasio samo 
Ibn-Hibban, 1 /267. Ll Ei-Takrihu stoji: „Prihvata se”, tj. prilikom praćenja, a 
u suprotnom је slabog hadisa. 
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Ibn Ebi е1-'1;^л el-Hanefi 


Autor ka/e: „Ne smatramo da je dozvoljeno podići sablju i 
na jednog pripadnika ummeta Muhammeda, sallallahu alejhi 
ve sellem, osim za koga je to obavezno.“ 

U Sahihu sc od Vjerovjesnika, sallallahu alcjhi ve sellem, prenosi 
da jc rckao: „Nije do;^oljena krv čoijeka muslimana, koji svjedoči da nema 
drugog boga osim Allaha i da sam ja Allahov Pos/anik, osim u jednom od tri 
slučaja: oi^enjeni btudnik, glava S(a glavu, odmetnik od vjere, onaj koji napusta 
"(ajednicu. 


Obaveza pokoravanja vladaru osim 
u grijehu 

Autor kažc: „Ne smatramo da je dozvoljena pobuna protiv 
naših vođa i vladara, pa makar nepravdu činili. Nećemo ih 
proklinjati, niti kršiti prisegu na vjemost. Smatramo da je 
pokornost njima pokomost Allahu, azze ve dželle, kao obave- 
za sve dok ne budu naređivali nepokornost. Molimo za njih 
da budu ispravni i sačuvani.“ 

Uzvišeni kaže: 




„О vjemici, pokoravajte se AUaJiu ipokoravajte se Poslaniku 
inadležnim između vas.'"(Un-Nisa', 59.) 

U Sahihu sc od Vjerovjesnika, sallallahu aiejhi ve sellem, prenosi 
da je rekao: „Ко mi se pokorava, pokorava se Allahu, a ko mi je nepoko- 
ran, nepokoran je Allahu. Ко se pokorava svome vodi, pokorava se meni, a 
ko se ne pokorava svome vodi nepokoran je meni. 


Muttefekun alejhi: El-Buhari, 6878; Muslim, 1676; hatiis od Ibn-Mes'uda. 
Navodi se u Et-lrvd, 2196 i u 60, 893, 894. 

iKH Prcnosc ga r.l-Buhari, 7137; i Muslim, 183S; hadis od Ebu-Hurcjre. Navodi 
se u Et-Ind, 394. 
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Komentar Tahavijeve poslanict o vjemvanju 


()d Rbu-Zerra, radijallahu anhu, se prenosi da je rekao: „Мој 
prijatelj mi je oporučio da slušam i pokoravam se, pa makar mi bio 
nadređen abesinski rob kovrdžave kose.”*”^ Kod Hl-Buharija stoji: 
„Ра makar Abesinac, čija je glava poput suhe groždicc.”''^" 

LJ oba Sahiha se, takoder, prenosi: „Ćoijeku muslimanu je dujpnost 
da bude poslušan ipokoran u onome što voli ipretjre, osim da mu se naredi 
nepokomost. Ako mu se naredi nepokomost, onda nema poslušnosti i pokor- 
nosti. 

Od Huzejfe b. el-Jemana se prenosi da je rekao: „Ljudi su pitali 
Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, o dobru, a ja sam 
ga pitao o zlu, boječi se da mc ne sustigne. Rekao sam: 'Allahov 
Poslaniče, mi smo bili u ncznaboštvu i zlu, pa nam je Allah donio 
ovo dobro. Da li poslije ovoga dobra ima zla?' Rekao je: 'Da.' 
Rekoh: 'Da li poslije ovoga zla ima dobraP' Rekao je: 'Da, ali će u 
njemu biti pomućenosti. ' Upitah: 'A kakva je to pomučenostP' Reče: 
'ljudi koji će sepridrjavati dmgih obićaja, a ne moga Sunneta i tra^ti uputu 
mimo moje upute. 7.nat ćeš to kod njih i negirati. ' Upitao sam: 'Da li če 
poslije toga dobra biti ziaP' Rekao je: 'Da, potjvaći na vratima D^ehen- 
nema. Ко im se odatpove, u njega ga bace.' Rekao sam: 'Allahov 
Poslaniče, opiši nam ih.' Odgovorio je: 'Da. Ijudi naše koje, govore 
našim jepicima. ' Rekoh: 'Allahov Poslaniče, šta misliš da trebam činiti 
ako me to sustigneP' Odgovorio je: 'Pridrjavaj se tpajednice muslimana i 
njihovog imama.' Upitah: 'Ако ne budu imali zajednice ni imamaP' 
Reče: 'Vdalji se od svih tih frakcija, pa makar •jagrigao korjen drveta, 
sve dok te ne susretne smrt, a ti na tome budeŠ.'”^'^'^ Od Ibn-Abbasa, radi- 
jallahu anhu, sc prenosi da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rckao: „Ко kod svoga vode vidi nešto što pretjre, neka se strpi,jer 
onaj koji napusti ^ajednicu ^a jedan pedalj i umre, njegova smrt je djahi- 
lijetska. U drugoj predaji stoji: ,jškinuoje omču islama sa vrata. 


Preno.si ga Muslim, 648. 
ni-l)uhari, 693, od Knesa. 

Muttefekun alejhi: El-buhari, 2955; Muslim, 1839; hadis od Ibn-Omera. 

■''2 Muttefekun alcjhi: F.l-Buhari, 3606; Muslim, 1847. 

Muttefekun alejhi: El-Buhari, 7053; Muslim, 1849; hadis od Ibn-Abbasa, a 
navodi se u Bl-lrva, 2453. 
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Ibn Bbi e/-'l;iz el-l lanefi 


Od Ebu-Seida el-I ludrija, radijallahu anhu, se prenosi da je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao; „Kada se dvojici 
hadfa daprisega, ubijte posljednjeg od njih dvojice. 

Od Avfa b. Malika, radijallahu anhu, se prenosi da je Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Vaši najholji imami (vođe, 
vladari) su oni koje vi volite i koji vas vole, "Ја koje vi donosite blagoslov i kffji 
na vas donose blagosiav. Najgon' vaši imami su oni koje vi mrs^te i koji vas 
mrs(e. Vi ih proklinjete, a i oni vas proklinju.” Rekosmo: „Allahov 
Poslaniče, hoćemo li se tada protiv njih boriti sabljom?” Rekao je: 
„Ne, dok među vama obavljaju nama;^. Onaj kome hude neko nadređen, pa 
vidi kako taj nadređneni ćini neku nepokomost Allahu, neka pres^re nepo- 
komost Allahu koju čini i neka ne krši prisegu na vjemost njemu (vla- 
dam).”^'^^' 

Kur'an i Sunnet ukazuju na pokornost nadredenima sve dok ne 
narede nepokornost. Razmisli o riječima Uzvišenog: 

4 4 

„...pokoravajte se Allahu ipokoravajte se Poslaniku i nadre- 
đenim između vas!“ (En-Nisa', 59.) kako je rekao: „Pokoravajte 
se Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem.”, a nije rekao: Pokora- 
vajte se vašim nadredenima, jer se nadredenima ne daje pokornost 
zasebno, več im se pokorava u okviru pokornosti Allahu i Njego- 
vom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem. Glagol pokoravanja se 
drugi put navodi sa spomenom Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, jer onaj ko se pokorava Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, pokorava se Allahu. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, na- 


Sahih, iz prcdaje Harisa el-Kš'arija u dugom hadisu. Frenosi ga Ahmed, 
4/l.'5() i drugi sa ispravnim lancem prenosilaca. Ova predaja nije Ibn-Abba- 
sova, kao što to komentator navodi. U potpunosti se nalazi u .Sabihut-l'er^ib, 
553 i Sabihu et-iiš^ami'as-sagir, 1720. Ll ovoj predaji je replika savrcmenim 
doktorima koji su je pokušali obczvrijediti onim što jc nc može pobiti, pa ko 
želi neka pogleda u repliku, jer je u njoj dostatan lijek. 

Muslim, 1853; a Ks-Sujuti u knjizi ht-d^amiu't-kebir \ li^i-Zijadetu atet-dgami'is- 
-sagir^g. pripisuje Ahmcdu, ali ga nismo vidjeli u Musnedu. 

Muslim, 1855; i drugi. Navodi se u iLs-Sabiba, 907. 
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Komtntar 1 ’abavijtvt poslanict o vjtrovanju 


ređuje samo pokornost Allahu. ()n je u tome nepogrješiv. Nadre- 
deni može narediti nešto što nije pokornost Allahu i ne treba mu 
se pokoravati osim u onome što je pokornost Allahu i Njegovom 
Foslaniku, sallallahu alejhi ve sellem. Dužnost je pridržavati se 
pokornosti njima, pa makar bili tirani, jer izlaskom iz pokornosti 
njima nastupaju daleko veće posljedice od onih koje se dešavaju 
zbog njihove nepravde. Zapravo, strpljivošću u njihovoj tiraniji 
brišu se grijesi i povećavaju nagrade. Uzvišeni Allah ih je nad nama 
nadredio samo zbog naših neispravnih postupaka. Kakva su djela, 
takve su i posljedice! Dužnost nam je ulagati krajni trud za traženje 
oprosta, pokajanje i popravku djela. IJzvišeni kaže: 









„А nesreća koja vas zadesi zbog stečevine je гики vaših, a 
mnogo toga On i oprosti. “(Eš-Šura, .30.) 


! JJkP 1 1 iLA 


'чф ' ^ J 

^l (pE* ^CL.,^1 jJ ' 



„Zar niste rekli, kada vas je snašla nevolja koju ste vi njima 
dvostruko nanijeli: 'Odakle sada ovo.^' Reci: 'То je od vas sa- 
mih!'“{Wi Imran, 165.) 


Ai . у fl 't "Llj 4jjl d-LLvdl L« 


,fiobro koje te zadesi, to je od Atlaha, a zlo koje te zadesi, to 
je od feZ?e/“(En-Nisa', 79.) 

т j '* ^ м * -* ** 

4 L") 0 L*-J I ..л «| | ,_;i4LjaJl ALJ '^ ^ 

,, Тако isto Mi prepuštamo vlast jednim silnicima nad dmgi- 
ma zbog onoga što su zaradili. "(El-En'am, 129.) 

Ako podanici žele da se riješe nepravde nepravednog vladara, ili 
vode, neka i sami ostave nepravdu. ()d Malika b. Dinara’*''^ se pre- 
nosi da u nekim Allahovim knjigama stoji sljedeći navod: „)а sam 


On jc veliki učcnjak. IJbraja se u tabi'ine. Jetlan jc oti tlrugova lincsa b. 
Malika, radijallahu anhu. Llmro jc 127. h.g. 
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Il)n Hl)i el-Heitief} 


ЛИаН, Posjednik vlasfi. Srca vladara su u Mojim rukama. Ко Mi se 
pokorava, ja mu vladare ućinim milošću, a ko Mi nepokornost ćini, 
)a ih njemu ućinim osvetom. Nemojte se '/.aokupirati vladarima, 
nego se pokajte, a )a ću ih ućiniti blagim prema vama.“''’>^ 


Obaveza slijeđenja Sunneta i 
pridržavanja za zajednicu 

Autor kaže; „Slijedimo Sunnet i Džema'at (zajednicu), a iz- 
bjegavamo osamljivanje, suprotstavljanje i fazilaženje.“ 

Sunnet oznaćava Poslanikov, sallallahu alejhi ve sellem, pravac, a 
Džema'af zajednicu muslimana, a oni su ashabi i njihovi sljedbenici 
po dobru, sve do Sudnjeg dana. Njihovo slijedenje je uputa, a 
suprotstavljanje njima je '/.abluda. Allah Uzvišcni Svome Vjerovje- 
sniku, sallallahu alejhi ve sellem, ka/.e; 





„Reci: 'Ако vi AHaha volite, onda mene slijedite, i vas ćc 
Allah voljeti i grijehe vam oprostiti! A Allah prašta i milostiv 
јеГ“ (Ali Imran, .31.) 






I..M 


) 


„А ko se suprotstnvi PoslHniku nakon što mu se jasno pokaže 
Pravi put, i slijedi put koji nije put vjernika, pustit ćemo ga da 
čini što je naumio, i bacit ćemo ga u Džehennem, a lošc je to 
stjecište!“ (Rn-Nisa', 1 LS.) 


I'”' Ovo јс isniilijint. Ncki slnlii prenosioci ovii preiiaju laiicima vcžu clo 
Vjcrovicsnika, sallallaliu alcjlii vc scllcm. Frcnosi ga l'.t-Tabcrani u \:l-h.v.uilii 
od l'd)u cd-ncrciaa. l'THciscmi, 5/24Ч, kažc: „Н predaji јс Ibrahim li. Rašid, 
a on jc ostavljcn (mctruk)." 
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Komcii/iir I 'abiUn/eiH; fiosluiiice o v/erovan/u 


Ij* , I-* LiSji ^ l^jtJeilj auI \yL^\ ^ 

<4 'ZL - '^! ijj' Ј 3 aj )«; j o~ oD 


„Reci: 'Pokoravajtc se AUahu i pokoravajte se Poslaniku!' A 
ako se okrcnete, on je dužan da radi ono što se пјетпи nareduje, 
a vi ste dužni ono što se vama nareduje, pa ako mu budete 
pos/ušni, bit ćete na Pravom putu - a Poslanik je jedino dužan 
da jasno obznani.", 54.) 


r ^ i 

jifsj јЛХЗ д^д,Ј1ј L,. ; .Ž.X ... Л 1Д1А 0^3 ^ 


„...i doista, ovo je pravi put Мој, pa se njega držite i dmge 
putevc ne shjedite, pa da vas odvoje od puta Njegova. Eto, to 
vam On nareduje, da biste se grijeha kloniH. “(F-l-En'am, 15.3.) 


1Ј-р "Jk 


L* L. -ХЛЈ l^^^j.^13 \pj^ ^ 




,,/ ne budite kao oni koji su se razjedinili i razišli, nakon što 
su im već Jasni dokazi došU! Njima pripada kazna veh'ka!" (Ali 
Imran, 105.) 


l-'*'; 4^^ (Jj LJjI J 1’"^ c-«-J 1 1^1^^ j) 


Ojl« fl j I у \š 


„ Tebc se ništa nc tiču oni koji su vjeru svoju raskomadali i u 
stranke sc podijelili, AUah će se za njih pobrinuti. On će ih o 
onome što su radili obavijestiti. “(El-En'am, 159.) 

L1 Sumnima sc potvrdcno prcnosi hadis којсц je Et-Tirmixi 
ocjcnio vjcrodostojnim, od Irbada b. Sarije da jc rckao: „/Vllaliov 
Poslanik jc održao rjcčit govor od kojcg su oči zasiJxilc, a srca sc 
prcplašila. Ncko rcče: 'Allahov Poslaničc, kao da jc ovo govor ono- 
ga koji odlazi, pa šta nam oporučujcš?' Potom jc rekao: 'Oponičujem 
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!h>/ h'/;/>/-7^^ e/-l-!a//e// 


гч/ш f/osliiš/iosl i pokomosl, jer o/iaj od vas ko poji/’i poslije тепе, vidjet će 
nmo/>ct rai^i/iijenici. Ptidrjctvaj/e se mozct sniiiieta i siiriiicta raif horitilj i ttpn- 
ćeiiib hahftt posHje nieiie. Cvrsto //a .re pnhvatite i svopm se oatjacin/a sfa njeg 
iihvali/e. Cnvajte .г/' novih stvari (it tjeri), jer je svaka novotarija cfablitdit. 

Poslanik, sallallalui alejhi vc scllcm, kažc; „.S/Jedbenici dvije knjitie sn 
se n svojoj vjeri ra->/.lli na stidan/deset i dvije skiipiiie. Ovaj n/oj tinin/el će se 
ra-tfići na seda/ndeset i tri sktipine, tj. t/pbltide. Sve sn n [ 'alri o.d/// jedne, a 
ona je ■fa/ednicct."^'"' U cirugoj prcdaji stoji: „Rekli su: 'Л koja jc to 
skupina, Allahov Poslaničc?' (Adgovorio je: '()//// na Čen/n sa/n ја i 
n/oji ashahi.'"^'-'^ Poslanik, sallallahu alejiii ve sellem, je pojasnio da će 
većina oniii koji su se razišli propasri, osim sljcdlrcnika Sunneta i 
Džema'ata. 

Како jc samo lijepo Abduiiah b, Mcs'ud, radijallaliu anlui, rc- 
kao: „Лко sc ncko od vas za nckim povodi, neka se povodi za 
onim koji je umro, jer živi nijc siguran od smutnjc. Ashabi Muliam- 
meda, sallallalui alejlii ve sellem, su biii najbolji pripadnici ovog 
ummcta, najdobrostivijih srca, najdubljeg /папја i najmanjeg vjcšta- 
ćenja. То su Ijudi kojc jc Ailah odabrao da se druže sa Njcgovim 
\'jerovjesnikom, sallallahu alcjhi vc sciicm, i podižu Njcgovu vjeru. 
Spoznajtc njihovu vrijednost i slijcdite njihov pul. Pridržav’ajtc sc 
koliko možetc njihovog ponašanja i vjere. (^ni su bili na ispravnom 
putu.” () ovom znaćcnju ćc doći ncšto više pojašnjenja, inšallahu 
tc'ala, kada autor kaže: „Smatramo Zajednicu istinom i ispra- 
vnošću, a zastranjivanje lutanjem i kaznom.” 


''''' Sahih, kao što kažc lu-Tirmizi, 2676. Poj;;k'<.laj lH-lm/' (2455) i {'.s-Sniiiuij oil 
Ihn lihi-Asima, hr, 27-.M. 

Sahih, iiavocli sc u pj-Snljil.ki, 20.5-204. 'l'iihridja-siiiiiicii, 6.5-69. 

(I ovoj predaji postoji slahosf. hk-Tirmi/i ju je ocjcnio dohrom u PJ-liiiaim, 
što јс mogućc s olizirom na hadisc kojc mu svjcdoče, k;u) Sto je prethodno 
pojašnjcno. Spomenuo sam predaju koja јој svjcdoči u Es-Salj/hi!, hadis hr. 
204. str. 17. 
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K.(ime)itiir l 'dheiri/o'r (»s/ania' o i/enii'aiijii 


Ljubav pravednih je od imana 

Aiitor kaže: „Volimo pravcdne i povjerljive, a mrzimo nc- 
pravcdne i varalice.“ 


Ovo je vid potpunog imana i savršenog robovanja. Ihadet po- 
drazumijeva potpunu i krajnju Ijubav, te potpunu i krajnju poni- 
znost. Ljubav prema Allahovim poslanicima, vjerovjesnicima i Nje- 
govim dobrim robovima spada u Ijubav prema Allahu. Pošto Iju- 
bav prema Allaliu niko drugi ne zaslužuje, onda se drugi vole u ime 
Allalia, a ne uz Allaha. Zato onaj koji voli, voli ono što voli njegov 
voljeni, a mrzi ono što on mrzi. Prijateljuje sa onim koji sa volje- 
nim prijateljuje, a neprijateljuje protiv onoga ko je neprijalelj voljc- 
nom. On je zadovoljan čime je voljeni z.adovoljan i srdi se radi nje- 
gove srdžbe, naređuje ono što on naređuje, z.abranjuje ono što on 
zabranjuje. On si; slaže sa svojim voljenim u svakoj situaciji. Llz.vi- 
šeni Allah voli dobročinitelje, bogobojazne, pokajnike, one koji se 
čiste. ЛП volimo one koje Allah voli. Allah ne voli prevarante, one 
koji nered čine, ohole, a i mi ih, takoder, ne volimo, več ih mrz.imo 
slažući se sa Uzvišenim. LI oba SciIjHmi od Vjerovjesnika, sallallahu 
alejhi ve sellem, se prenosi da je rekao: „Ко hiule iincio tri odlike, osjetil 
će slcisl iiuciiici: оиоп/е kome AHab i j^jegov Poslciiiik, scillcillcilm cihjhi ve 
selieiii, hiidii dm-ji od sresici iniiiio njih. Oiicij ko -j^avoH čovjeka sanio radi 
y\llaha i опај ko ii/n//i da se vrati и nevjerslvo nakon što ga je AUah spas 'io, 
km sto n/rsj da hude hačen ii vatm. 


Potpuna Ijubav nalaže saglasnost sa voljenim u svemu što on 
voli i što mrzi, te u njegovom prijateljstvu i neprijateljstvu. Poznato 
je da onaj koji zavoli Allaha obaveznom Ijubavlju, neophodno je da 
mrzi Njegove neprijatelje, kao što je neophodno da voli ono što i 
On voli u vidu borbe protiv njih, kao što Uzvišeni kaže: 










ZiOjl 


.-■i 4 

ajuI 


Prcnosi l‘'.l-Buhari, 16; i Muslim, od Lncsa. 
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Ihn И/>/ e/-/LineJ/ 


,fAllah voli one koji se пн Njegovu piitii bore u redovima као 
d'đ su zdanje (čvrsto) spojeno. “(Rs-Saff, 4.) 

Ljubav i mržnja bivaju shodno odlikama dobra i /1а koje se u 
njima nala/i. Kod čovjeka se objedinjuju povodi prijateljstva i ne- 
prijateljstva, Ijubavi i mržnje. I/ jednog aspekta biva voljen, a iz 
drugoga pre/ren, a konaćan sud se daje prema većini. Isto se od- 
nosi na status ćovjeka kod Allaha. Allah nešto voli i/ jednog as- 
pekta, a prezire ga \y. drugog aspekta, kao što Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, kaže prenoseći od svoga Gospodara, az/e ve 
dželle: „Ni oko čega .г(? m.4im dvonmio od onoga sto činim, kao što .uim .к 
dvonmio oko ns^imanja d/de Moga ro/ja vjemikc/. On ///п(ј s///rt, a fa ///rt(i/// 
da ///// nar/ese/// -ф, aii ga s///rt r/e///ino/mo ///ora st/aći.“ '~^^"' Pojasnio je da 
se dvoumi, jer dvoumljenje je u suprotnosti sa dva htijenja. U/vi- 
šeni voli ono što voli Njegov rob vjernik, a mr/i ono što i on mr/i. 
Vjernik mr/i smrt, a i U/višeni je mr/.i, kao što kaže: „А Ja mr^ittt 
da тн t(lo г/аг/е./е///." U/višeni je odredio smrt i želi da se desi, pa je 
to na/.vao dvoumljenjem. Potom je pojasnio da se ona mora nemi- 
novno desiti, jer ona vodi onome što Mu je draže. 


Ono što nam je nejasno 
prepuštamo Allahu 

Autor kaže: „Kažemo: AUah najbolje zna ono o čemu nam 
znanje nije jasno.“ 

Prethodno je autor, Allah mu se smilovao, naveo da će u vjeri 
hiti saćuvan samo onaj ko se preda Allahu i Njegovom Poslaniku, 
sallallahu alejhi ve sellem, a /папје o onome što mu je nejasno vrati 
na onoga ko ga /па. Ко govori be/ /папја, slijedi svoju strast. 
U/višeni kaže: 



Saliili, ovo je dio haclisa koji јс; navcclen u pofpunosti. 
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Kom'iihir l cihiii'i/U’e puslciiiice o r/erorciii/ii 


„А zar je iko ^оге zalutno od onoga koji slijedi strast svojii, a 
ne A/lahovu uputuP" {ГА-К'л$'л$, 50.) 




4ј1 -uluC. 


X j-ij^ (^З ^ li J-^'Cr* J^J 3' 

^ l сг 

■T'.j у>ди 1 Ј 1 *_j 1 jLP j*Olj 0 *)! у 


„Ima Ijudi koji se bez ikakva znanja prepini o AUahu i koji slijede 
svakog šejtana prkosmga. Za njega je već određeno da će svakog 
onog ko ga uznie za zašdtnika na stranpudcu zavesd i u patnju ga 
ognjenu ctoKCSO. “(Hl-Madždž, 3-4.) 


Jj-c-j дЈј! jljp 


JiJu <U)1 C-LjIc [j /_)Јл£^ у „д]1 ^ 

1-Х јФт 


’Л)1^_ПЈ;ЗГ 1^1 


„Опе koji о AUahovim znamenjima raspravljaju, iako im 
nikakav dokaz nije došao. Veoma je prezicno laspravljanje kod 
Allaha i kod onih koji vjeruju - Тако Allah pečati srce svakog 
silnika.“{Ci.iiit, 35.) 


i/yL) о'3 сЈј J (JV J ^ 1Џ 

/ЈуЈсИхј S/ !-• <LU| l ^ у/и i)j\y 1 / ' Ц 1 ■.. ..Лј JjfLj jd L* 4 ))Lj 


„Reci: 'Gospodar moj zabranjuje razvrat, i javni i tajni, igri- 
jebe, i neopravdanu primjenu sile, i da AUahu smatrate ravnim 
one za koje On nikakav dokaz objavio nije, i da o Allahu govo- 
rite ono što ne znate. '"(Kl-IVarai:, 33.) 


l’zvišeni је naredio Svome Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, da хпапје o onome šro ne zna povrati Njemu, pa k;iže: 


jS/lj -p -с ' у ' . .....l l * . jći \уЏ L.A.J 1 <LU1 


„Reci: 'AUah najbolje zna koliko su ostali; tajne ncbesa i 
Zemlje jedino On zna... '“(Hl-Kehl, 26.) 

(Ј^' l33 l)^ - f 
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И)п lihi el-Haneft 


„...Reci: 'Gospodar moj na/bolje zna njihov broj... “ (El-Kehf, 

22 .) 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kada je upitan o djeci mušri- 
ka, rekao je: ,.AIIah najbolje šta bioni radiH. 

Omer, radijallahu anhu, je rekao: „Optužite mišljenje o vjeri. Da 
me je bilo vidjeti na dan Hbu-Džendela (Hudejbijje). Vidio sam se 
kako odbacujem naredbu Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, svo- 
jim mišljenjem. Ulagao sam trud i nisam zastranjivao. То je bilo na 
dan I{,bu-Džendela, a ugovor se pisao. Rekao je: 'NapiŠi: IJ in/e 
AHaha Svemilo.snogf Mi/o.rtivo^.' Rekao je (kurejševički pregovarać): 
'Napiši: Allahu, s Tvojim imenom.' Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, je bio zadovoljan, a on je to zapisao, a ja sam od- 
bio. Rekao je: 'Omere, vidiŠ da .sam s^adovoljan, a ti odbijaŠ."’'’^^'^ Također 
je rekao: „Sunnet je ono što je nspostavio A/lah i Nje^ov Po.r/anik, .sa/ia- 
//ahn a/ejhi ve seiiem. Nemšjte pogrešno mišijenje nčiniti snnnetom -s^a nmmet. “ 

Hbu-Bekr es-Siddik, radijallahu anhu, je rekao: „Која će me 
/emlja nositi, a koje će me nebo natkrivati ako budem o ajetu \/. 
Allahove Knjige govorio po svome mišljenju, ili po onome što ne 
xnam.“ 

Н1 1 lasen b. Alijj el-Hulvani spominje: „Prićao nam je Arim, a 
on kaže: 'Prićao nam je Hammad b. Zejd od Se'ida b. Ebi-Sadeke, 
a on od Ibn-Sirina da je rekao: Niko se više nije piašio onoga što ne pna 
od Hbn-Hekra. Niko se više pos/ije Ebn-Pekra nijep/aŠio onoga što ne-gna od 
Omera, radijai/ahn anhu. Kada /п Hlm-Bek.ru došao neki prob/em, pa u 
Aiia/jovoj Knji":^ ne In našao utemijenja, a ni predaje u Sunnetu, и/ојјо bi 


-"■* Muttefekun alejlii; Fd-Buhari, 1.’584; Muslim, 2659; liatlis otl Phu Hurcjrc i 
Ihn-Abbasa, ratliiallalui anhum. 

lu-'l'ahcrani u lit-Kehini, 1/5/1; Љп-Иаг;т u lit-lhhiMU, 6/46. Frenosioci su 
povjerljivi, osim što jc l'utlalc h. Mubarck mutlcllis, kao što se navotli u li/- 
-'Viikribii, a prenosio је prctlaje sa 'iiii-aii. lil-lleisemi u PJ-MeiKiiie'ii, 1/179 
kaže; „Prenosi да l'ihu-]a'la, a prcnosioci su povjerliivi, iako je u prctlaji Mu- 
harek h. I 'utlale." Na tlrugom mjestu, 6/145-146 kažc i navodi ga u tlužoj 
tormi tlove, metlutim nije ga spomenuo u pofpunosti. Navodi ga Fvl-Bezzar, 
a prenosioci su prenosioci sahiha. I’rvi tlio se navotli u oha Siihilki iz govtira 
Sehla h. Hanifa. 
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Komentar 'Vahavijeve poshinice o v/eroranjn 


tmd svofim mišljenjem, potom bi rekao: 'Ovo je moje mišljenje. Ako je ispra- 
vno, od Allahaje, akoje neispravno, od meneje i traj^m oprosta od A/laha."' 


Mesh po mestvama tokom 
putovanja i mirovanja 

Autor kaže: „Smatramo ispravnim potiranje po mestvama 
pri putovanju, kao i pri stalnom boravku, kao što se navodi u 
predaji.“ 

Katcgorički sc prenosc predajc (hadisi) sa velikim Irrojcm pre- 
nosilaca od Allahovog Poslanika, sallallahu alcjhi ve scllem, o poti- 
ranju po mestvama i pranju nogu. Rafidije sc suprotstavljaju ovom 
mutevatir sunnetu. Reći ćc im se: Oni koji su prenijeli od Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, naćin uzimanja abdesta, govo- 
rom i djelom, i oni koji su od njega naućili uzimanje ahdesta, za 
njcgova života su uzimali abdeste, a on ih jc gledao i to im potvr 
đivao. 'Го su prenijeli onima poslijc njih, a njihov broj je vcći od 
onih koji su prenijeli rijeći ovog ajcta.-'"'’ Svi muslimani su se 
abdcstili u njcgovo doba, a abdest su samo od njega ućili. Ovaj 
postupak njima nije bio uobićajen u predislamskom pcriodu. Oni 
su ga, takodcr, gledali kako sc abdesti toliko puta da to samo zna 
Allah IJzvišeni. Od njega su prcnijeli spomen pranja nogu u broj- 
nim hadisima. Cak su od njcga prenijeli to na više naćina, a navodi 
se u .Sahih fbirkama i drugim. Rekao jc: „Teško lipetama i sredini taba- 
na od vatre. 

Kada bismo prihvatili pretpostavku da jc propis potrati gornji 
dio stopala, onda bi pranje ćitave noge bila teškoća u koju ne po- 
ziva priroda, kao što priroda poziva na traženje vođstva i imetka. 


Ocinosi sc na ajet o abdestu (op. recenz.) 

Muttefekun alejhi: Id-Buhari, 60; Muslim, 241; bez rijcči „sredine tabana”, a to 
sc spominjc koti Ahmetia, 4/191 sa ispravnim lancem prcnosilaca kako 
hatlis otl Abtlullaha b. lU-I larisa b. Džuz'a ez-Zubejtlija. 
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Ihn (V-/ lanefi 


Da je dozvoljcno pobijati kategoričku predaju o opisu abdesta, оп- 
da bi preće bilo dozvoliti sumnju (pobijanje) riječi ajeta o abdestu. 
Ak(t kaŽLi: Riječi ajeta su potvrđene predajom koja ima toliko 
prenosilaca da u nju nema nimalo sumnje, niti je moguće da se desi 
laž ili greška. Onda je potvrda te kategoričnosti u pogledu predaje 
o abdcstu preča i potpunija. Riječi u aictu ne suprotstavljaju se 
pouzdanim predajama iz Sunneta, kao što se naziv potiranja upo- 
trebljava i njime se želi dodatak, isto tako se upotrebljava i njime se 
želi pranje, kao što Arapi kažu: „Potrao sam se z.a namaz..“ U ajetu 
postoji dokaz da Uzvišeni nije htio potiranje nogu koje ima 
zajedničko učešče sa pranjem, već па potiranje kome je pranje dio 
njega. Uzvišeni kaže: 

4 ••• Jj- 


„...do izn članaka." (.). a luje rekac; 1 .I 0 nožnih čla- 

пака, kao šti) je rekao: 

4t... J] 


„...do izđ /лЛгГокл... “(Hl-Maide, 6.) 

То ukazLije da na svakoj nozi nema jedan članak, kao što na sva- 
koj ruci ima jedan lakat, već па svakoj nozi imaju dva članka. Uzvi- 
šeni je naredio potiranje do dvije ispupčene kosti, a to je pranje. 
Опај ko dozvoljava potiranje, to potiranje čini po gornjem dijelu 
stopala, a nožni članci u ajetu su načinjeni granicom dokle se noge 
trebaju prati čime se pobija njihovo mišljenje. Njihova tvrdnja da je 
obaveza potrati noge do članaka па kojima se vežu potkoljenica i 
stopalo, na mjestu vezanja obuče, odbačena je Kur'anom i Sunne- 
tom. 

Rrilikom čitanja ovog ajela postoje dva poznata kiraeta: u aku- 
zativLi i genitivLi, a ирШа o jezičkoj analizi se nalazi pojašnjena na 
odgovorajučim mjestima. Citanje u akuzativu precistavlja jasni tekst 
o obavezi pranja. Vezivanje za mjesto biv'a samo kada je značenje 
jedno, kao što pjesnik kaže: 
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Komentar 'I 'ahavijeve poslamce o ijerovanjn 


„Мг nismo ni Irrda, a ni ^eljetjo". 

Kacia sc kaže: Potrao sam po glavi i po nogama, ne /naći potrao 
sam ćitavu glavu i noge, jer kacia se navecie prijcdlog ha, onda do- 
nosi dodatno znaćenje u odnosu na samo potiranjc, a oznaćava da 
se dijclom vodc navlaži glava. Тако sc prccizira vczivanje na rijcći 
Llzvišnog: V^e ejdijekum — I vaše ruke. Neosporne preciajc iz Sunneta 
su sudija onome što neki Ijudi razumijevaju iz vanjštine Kur'ana. 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, jc Ijudima pojasnio tcrmine i 
znaćenja Kur'ana. Тако je Ebu-Abdur-Rahman cs-Sulemi^"*^ rekao: 
„Oni koji su nas podućavali Kur'anu su nam prićali, a bili su to 
Osman b. Affan, Abdullah b. Mes'ud i dr. Kada bi naućili ocl Vje- 
rovjesnika, sallallahu alejhi vc scllem, dcsct ajeta, nc bi ih prevazila- 
zili dok ne bi naućili njihova znaćcnja.“ 

U spomenu poriranja po nogama jc upozorenjc na manjc posi- 
panjc voclom po nogama. Rasipanje vodc prilikom pranja nogu jc 
uvcliko uobićajeno. Ovo pitanje je poznato, a višc govora nalazi se 
u knjigama koje govore o fikhskim propisima. 


Hadž i džihad su trajni do Sudnjeg 
dana 

Autor kažc: „Hadždž i džihad će trajati sa nadrcđenima iz 
reda muslimana, dobrima i grjcšnicima, sve do Sudnjeg da- 
na. Ništa ih neće obesnažiti ili dokinuti.“ 

Autor, Allah mu se smilovao, ukazujc na repliku raficlijama koji 
kažu: Nema džihada na Allahovom putu sve clok sc ne pojavi 
Er-Rida iz Muhammcdove porodicc, pa ćc neko povikati sa nc- 
besa: Slijcdite ga. Neispravnost ovog govora jc sasvim oćita i ncma 


t)n jc Abclullah b. Habib b. Rubejj'a cl-Kuti, učač Kute, siti jecinof' oci 
aslnaba. Roclen je za vrijeme ЛИаНоуоц Ihtslanika, sallallahu alejhi vc scllcm. 
Kiraci je uzeo ocl Osmaiia, ЛИје, /.cjcla, L4iejj b. Ka'ba, Ibnu-Mes'ucla. 
l 'mro je 7.1. h.g. 


187 





lhi> hbi el-lhinefi 


potrebe da se o tome navodi argument. Oni su uslovili da imam 
bude nepogrješiv, bez ikakvog dokaza. IJ MnsHmovom Scihilm od 
Avfa b. Malika el-Ešdže'ija se prenosi da je rekao: „CJuo sam Allah- 
ovog Foslanika, sallallahu alejhi ve sellem, kako govori: '[ 'aši ihij- 
holji iiikimi (vlcuUii'i) su oui koje vi voHte i koji vas vok: Na njih donosite hla- 
^oslov, a i oni ua vas douose hlagpslov. J 'а.и najloUji imami stt oui koje mnjte 
i koji vas mrt^e. l 'i njih prokJinjete i oni vas ргокИпјп.' Upitao sam: 
'Allahov Foslaniće, hoćemo li se protiv njih tada boriti?' Rekao je: 
'Ne, sve dok medn vama ohavljajn nama-:^. Коте hnde neko nadreden, pa vidi 
da tai čini nekn nepokoriiost AUahn, neka prepre nepokomost .AHahn kojn 
Čini i neka ne kr.d ilatn prisegn.''™'^ Frethodno su navedeni slićni ha- 
disi o imametu. Nije rekao: „Imam mora biti nepogrješiv“. Rafidije 
SLi najgore pogriješili u ovom pitanju, jer su nepogrješivim ima- 
mom Lićinili nepostojećeg imama, koji im neće koristiti ni u vjeri ni 
Li tiunjaluku. Oni tvrde da je očekivani imam Muhammeti h. 1 lasen 
el-Askerij koji je, prema njihovoj rvTclnji, ušao u pećinu 26()-te 
gotiine, ili prihližncj tih gotiina u gradti Samari. Tamo stalno tlrže 
jahalicLi, mazgu ili konja kako bi ga uzjahao kada izade. U otlre- 
denim vremenima tamo postavljaju one koji će ga tlozivati tla 
izade: „О Mevlana, izađi! O Mevlana, izađi!“ Fotližu svoje oružje, a 
nikoga tamo nema tla se s njima bori. Fostoje i tlruge stvari u po- 
gledu kojih im se pametan ćovjek može samo smijati. 

y\utorovc rijcći: „sa nadređenima iz reda muslimana, 
dobrim i grješnicima“, jer su hatl/tlž i tižihatl tivije obave/e ve- 
/апе /а putovanje. Zato je neophodno tla postoji vođa koji će Ijutie 
voditi Li hatižtižu i tlžihatlu i boriti se protiv neprijatelja, kao što se 
ovo /načenje otivija putem imama (vlatlara) dobroćinitelja, isto se 
odvija pLitem imama grješnika. 


2"'' Sahili, prfthodno |с spomcnuf. 
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Kminiilar Valiavijeve piislcinice ri ijerovaiijii 


Vjerovanje u meleke pisare 

Autor kažc: „Vjerujcmo u Časne pisare. Allah ih je učinio 
čuvarima nad nama.“ 

Uzvišcni kažc: 


4 -Z' ^ 'Z' Д ojj 1 *^ 

„А nad vama bdiju čuvari, plemenitipisari, koji znaju ono što 
radite. “(Ul-lnfit лг, 10-12.) 

U...«3j <jjJ ■уј lođlj L« 'Т jLyxS jLv.iJl ćr^-^ ĆTi— ^L - ^ ■*’ 


„Knd se dvojica sastanu i sjednu jedan sn desne, н dnipi s li- 
jeve strane, on ne izusti ni jednu riječ, a da pored njepa nije pri- 
sutan onaj koji bdije. “(Kat, 17-18.) 


.0)1 




I' . . 1 ■* - - ^ 




„ Uz svakog od vas su meleki, ispred njega i iza njega - po 
AUahovu naredenju nadnjim bdiju... “(Er-Ra'd, 11.) 


'М- A LJm jf jjj f луЛј-м ^^..».*.0 L) 1 # 


„.Zar oni misle da Mi ne čujemo šta oni nasamo razgovaraju i 
kako se medu sobom dogovaraju? Čujemo Mi, a izaslanici Naši, 
koji su uz njih, zapisuju. “(iiz-Zuhruf, 80.) 


' r. L« LJ* Ij j Lj jjaJj 1 -UJb 


„Ova Knjiga Naša o vama će samo istinu reći, jer smo nare- 
dili da se zapiše sve što ste radili. “(El-Džasije, 29.) 




Ibn libi e/-t liine/i 


„...izaslanici Naši ono što vi ispletkatite doista zapisiiju.“ 
(Junus, 21.) 

11 Sahihu sc od Vjcrovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, prcnosi 
da је rekao: „МеНи varm se smjenjuju meleki danju i noću. Sastaju se na 
sabahu i ikindiji-nama^u. V.atim se ka NJemu uspinju oni koji su biH medu 
vama, a On ih pita, a Allah najboije ^a: 'Kako ste ostavili Мо/е robove?' 
( )«/ epvore: 'Mi smo im doŠli, dok klanjaju, i napustili smo ih dok klanja- 
jj,_'“ 2 w tlrugom hadisu sroji: „ Vi sa sobom imate one koji vas ne na- 
puštaju, osim ptilikom obavljanja nujde i spolno^g odnosa. V.ato ih se stidite i 
počast im isk^^te. U komentaru se navodi: „Dva meleka, s lijcva i 
s desna, pišu djcla. Onaj na dcsnoj piše dobra, a na lijcvoj loša 
djcla. Druga dva meleka ga čuvaju i štite. fedan sazada, drugi spri- 
jcda. C( )vjck je izmedu čctiri mcleka danju i četiri druga meleka no- 
ću koji sc smjenjuju. Dva čuvara i dva pisara.“ 

Ikrime od Ibn-Abbasa prenosi: 

I^... jt\ ...^ 

„...ро AUahovu naređenju nad njim /жЛ/и... “ (Er-Ra'd, 11.), pa 
kažc: „Meleki ga čuvaju, sprijeda i sazada, a kada dodc Allahovo 
odrcdcnjc, napuste ga.“ 

Muslim i imam Ahmcd prcnose od Abdullaha da je Allahov Po- 
slanik, sallallahu alejhi vc scllem, rekao; „Za svabog od vasJe padu-Jen 
pratilac od d^nna i pratilac od meleka." Upitaše: „Је li i sa tobom, 
Allahov Poslaniče?“ Rekao jc: „1 sa mnom, ali me Je ЛИа!.) pomogao 
pro/iv n/ega i prešao je na islam, te mi nareduje samo dobro.'’^^^ U drugoj 
predaji sc rijcč esleme navodi sa fethom, a oni koji su prcnijeli sa 
ilammom na mimu - je eslemu (tj. u nominativu) izmijenili su zna- 
čcnjc. I'e esleme znači prcdao sc i potčinio meni, prema ispravnijcm 


Muft(.‘tckun alcjhi, od I'.bu-l lurcirc, prethodno jc spomenut. Navodi sc u 
'/.itiitii. 4')l. 

211 Dait, 'l irmizi, 2К0(); I'.it-niii/e, 2241. 

2' ' Abdiillah jc Ibn-Mcs'ud. Muslim, 2814; Ahmcd, 1/.48.S. Navodi ga, takođcr, 
l'.d Darimi u i•.r-\it■kalk, l/škKr, pa kaže: „Neki Ijudi kažu eslemc, ill istcslc- 
mc Li značcnju zcllc (poičiniii sc).“ 
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Kommtar 'Vahavi^evt poslcinicc o vjernvanju 


mišlicniii. Zaro ic rekao; „Ра mi naređuje samo dobm. “ Ко kaže da ie 
šeitan posfao viernik, izmiicnio ie 7.пасеп^е, ier šcitan neće biti 
viernik.-''' Za znaćenie riieći: 

aJJI ^ 

„...ро AUiihovii naređenju nadnjim /7с&/и.„ “(Hr-R'ad, 11.), re- 
čeno ie; Cuvaiu ga, po .Mlahovoi naredbi, ti. Allah im ic to naredio, 
a tomc sviedoći kiraet onih koii uče: „(Aivaiu ga, po Allahovoi na- 
redbi (lahtezunehu bi emrillahi).“ 

Spomcniifim tekstovima ie potvrđeno da meleki zapisuiii govor 
i diela, a takoder i namiere, ier su namiere diela srca. То spada ii ge- 
neralno značenie riieči; 

4 fl"i L« ^ 


" Šcih AlimL'cl Šnkir knžc: „Postoii rnzilnžcnic oko voknliznciic hnrfn mim ii 
rijcči fe eskmei' Isprnvnijc jc mišljenjc cln trcbn stnviii t'cthii, kno što knžc ko 
mcntntor. Mcđiiiim, znnčenjc kojcm jc cino prctlnosr ne znsliižiijc tii prc- 
tlnosr. I'll-Kniii Ijnii II knjizi Me.iaTiknt-hnvar, 2/218, knžc; „Prcnosimo gn sn 
linmmom i fcthom. Sn dnmmom sc vrnčn nn Vjcrovjcsnikn, snllnllnhii nlejhi 
vc scllem, tj. znnči /tf sam saiuvan oii пџеа, n sn fcthom sc vrnćn nn prntiocn, tj. 
prei'an /е пч islam. bl nckim tlnigim knjiitnmn mimo knpirnlnih, .чс nnvodi 
feste.dcme - predao .u\ Pod knpitnlnim knjignmn podrnziimijcvn ]\1-Мш>еИч' \ dvn 
Sah'iha nn kojimn jc snzdno svojii knjigii, inko ovaj hndis nc prenosi Mnlik, n 
ni Kl-Biihnri. 

I'in-Ncvcvi II komcntnru Muslimorov, Sah'iha knžc: „Ovo su dvijc poznnfc prc- 
dnjc, n rnzilnzc sc kojn imn prcdnosl." Kl-l Inrnlii knž.c: „Isprnvnn i odnbrnn jc 
nominntiv (dnmmn).“ l'.l-Kndi је dno prcdnost fcrhi, rj. nkuzniivu. 

Hnfiz Ibn-Hibbnn prcnosi hniiis u svomc Sahihu, 2/28,^ kntcgorički z.nstu 
pnjući prciinju sn fcthom nn mimu (nkuzntivu), pn knž.c; „Н ovoj obnvijesti jc 
doknz dn jc Poslnnikov, snllnllnlui nlcjhi vc scllcm, šcjtnn prcšao nn islnm, 
inko iln mu jc nnrcdivno snmo ilobro, n to nc znnči lin jc on od njcgn bio sn- 
čuvnn, inko jc nevjcrnik.” Ovo jc isprnvno mišljcnjc kojcm prcdnosr dnju 
doknzi. Tvrdnjn komcntntorn dn sc ovnkvim tumnčcnjcm mijcnjn znnčenjc 
rcknvši: Šcjtnn ne mož.c biti vjcrnik, znhtijcvn predosirožnost. 

P/7vcTcrmin koji se nnvoiii u hniiisu nlnsi; „Prntilac od ilž.inn”, n nijc rckno 
(ui šcjlnnn. 

Рпи/о: Imn džinnn vjcrnikn i ncvjcrnikn. Šcjtnni su ncvjcrnici iz redn džinnn, 
n onnj koji od njih \'jcrujc пс nnzivn sc šcjtnnom. 
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„koji гпаји ono što racftVe."(Kl-lnfitar, 12.) 

Tome svjedoče i Foslanikove riječi; „AHah, a^p^e ve d^dle, kxv^e: 
'Kada Мо/ roh naumi učiniti loše, nemojte mu ga 'i^apisivati, ako ga učini -^^а- 
pišite mu ga kao jedno loŠe djelo. Л kada Мој rob namjerava učiniti dobro, a 
ne učini Sfi eeapišite ea kao jedno dobro djeto, a ako m učini, •^apišite ga kao 
desetdobribdjeta."^-'^ 

Allaliov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: ,fileteki su re- 
kti: '1 0 je mb koji -jdi da učini toše djeto, a Onga najholje gteda i kaš/e: Pra- 
titega. Akoga počini, upiŠite mu jedno toše djeto, a akoga ostavi, 'g^apišite mu 
/eduo dobro djeto. Ostavioga je samo radi Мепе.'”^^^ Navodi se u oba Sa- 
hiba, a rermini su Muslimovi. 


Vjerovanje u Meleka smrti 

Autor kaže: „Vjerujemo u meleka smrti koji je zadužen da 
uzima duše živih bića.“ 

Uzvišeni kaže: 


(јј jfii ЈГј '^'yS\ Liiit * f 


„Rcci: 'Mclek smrti, koji vam je га to određen, duše će vani 
uzcti, a poslije ćete se Gospodaru svome vratiti. (F.s-Sedžde, 
11 .) 

Ovaj ajet nije u kontradiktornosti s riječima Uzvišenog: 


4 ч*''‘ S/ ^ 1-^3 Ld .Mj .j: _ ' 3 М I 1 c 


т; ■■ 


„...а kad nekom od vas smrt dode, i^aslanici Naši mu, кег 
oklijcvanja, dušu u^/nu. “(El-En'am, 61.) 


.’U Muttcfckun alejhi; Kl-Buhari, 7501; Muslim, \ 2ћ; otl Kbu-Hurejrc. 
ji.s Murrctekun alejhi, od Rbu-IIurejre. 
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„AJIah uzima duše u času njihove smrti, a i onih koji spavaju, 
pa zadržava one kojima je odredio da umm, a ostavlja one dru- 
ge do roka odredenog." (Џг-Хитет, 42.), jer melek smrti preuzi- 
ma izvlačenje duše iz tijela. Zatim je od njega uzimaju meleki 
milosti, ili meleki kazne. Sve se to dešava Allahovim odobrenjem, 
presudom i određenjem, odredbom i naredbom. Zato je ispravno 
pripisati smrt svima prema njihovom djelu. 


Suština duše i nefsa 

Postoji razilaženje o suštini duše: Da li je ona jedan od dijelova 
tijela, ili jedna od tjelesnih pojava, ili zasebno tijelo pohranjeno u ti- 
jelu, ili je to zasebna tvar? Da li je nefs duša, ili nešto drugo? Da li 
je duša koja navodi na zlo, koja sama sebe kori i koja je smirena - 
jedna duša, ili tri duše? Da li duša umire ili se smrt samo odnosi na 
tijelo? Za ovo pitanje je potreban čitav jedan tom. Međutim, na- 
znake o ovoj tematici ću nešto sažetije spomenuti, inšallahu te'ala. 


Duša je stvorena 

Rečeno je: „Duša je od praiskona“, a svi poslanici su saglasni da 
je nastala, stvorena, načinjena, podrettena i njome se upravlja. Ovo 
je nužno poznato iz njihove vjere. Takoder, svijet je stvoren. Ovo 
uvjerenje su imali ashabi i tabiini sve dok nisu ustali oni skučenog 
shvatanja u pogledu Kur'ana i Sunneta, tvrdeći da je duša oduvijek 
i praiskonska s dokazom da je ona od Allaha, a što je od Allaha nije 
stvoreno, a i Allah ju je Sebi pripisao u riječima 
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4 J-j j*'' o*- 4 


„Reci: 'Duša je nešto što - samo Gospodar moj гпа... 
(FJ-Isra', 85.) 



„...i u njega udahnem dušu (odMoga ruha)... “(El-Hidžr, 29.) 

Isto kao što je Sebi pripisao znanje, moć, sluh, vid, ruku. Drugi 
su ostali neopredijeljeni. Sljedbenici Sunneta i džema'ata se slažu da 
je duša stvorena. Od onih koji su prenijeli konsenzus o tome su 
Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ibn-Kutejbe i drugi. Od dokaza da 
je duša stvorena su i riječi Uzvišenog: 

4 ‘ J-^ 4 

„AUah je Stvoriteljsvega..." 16.) 

4 ^Js“ J-^ 4 


„AUah je Stvoritelj SKe^a...“(Ez-Zumer, 62.) 

Ovaj ajet je generalan i u njemu ni na jedan način nema spe- 
cifičnog odredenja. U to ne spadaju Allahova Uzvišena svojstva, jer 
potpadaju pod naziv Njegovog imena. Uzvišeni Allah je Bog 
opisan svojstvima savršenstva. Njegovo znanje, moč, život, sluh, 
vid i sva ostala svojstva spadaju u naziv Njegovog imena, a On je 
Uzvišeni Svojim Bičem i svojstvima Stvoritelj, a sve što je mimo 
Njega je stvoreno. Kategorički je poznato da duša nije Allah, niti 
jedno od Njegovih svojstava, več jedno od Njegovih stvorenja. Od 
dokaza su i riječi Uzvišenog: 


4 O' ^ слв- J' J-* 4 


„Zar ne dođe čovjeku jedan dio vremena u kojem nije bio 
spomena vrijedan. “ (Ed-Dehr, 1.) 

Uzvišeni kaže Zekerijau: 
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„...Ј tebe sam ranije stvorio, a nisiništa /^Уо. "(Merjem, 9.) 

Insan je naziv za dušu i tijelo. Obraćanje je upućeno Zekerijau, 
tj. njegovoj duši i tijelu. Duša ima epitete smrti, usmrćivanja, 
zadržavanje i puštanja. Ovo je svojstvo nastalog stvorenja. То što 
argumentiraju rijećima: 

„..samo Gospodar moj гпа... “ (E\-hra\ 85.) ne znaći da se 
ovdje pod emrom misli na potražnju (naredbu), već se misli na nare- 
deno. Nekada se infinitiv spominje, a pod njime se misli na ime 
objekta. Ovo je uveliko poznato. 


Dvojako pripisivanje duše Allahu, 
subhanehu ve te'ala 

Sto se tiće njihove argumentacije pripisivanja duše Njemu: 

i (j -crt i 

„...i u njega udahnem dušu (odMoga ruha)... "(El-Hidžr, 29.) 
mora se znati da ono što se pripisuje Allahu je dvovrsno: 

(Prvo:) Svojstva koja ne opstoje sama po sebi, kao što su znanje, 
moć, govor, sluh i vid. Ovo je pripisivanjc svojstava onome ko je 
njima odlikovan. Njegovo znanje, govor, moć, život su Njegova 
svojstva, a isto se odnosi na Njegovo lice i ruku. 

Drugo: Pripisivanje zasebnih stvari Njemu koje su odvojene od 
Njcga, kao što su kuća, dcva, rob, poslanik, duša. Ovo je pripi- 
sivanje stvorenja Stvoritelju. Ovakvo pripisivanje nalaže posebno 
odlikovanjc i poćast kojima se onaj koji je pripisan odlikuje nad 
drugima. 
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Kakvoća duše 

Oko duše postoji razilaženje: da li je stvorena prije tijela ili po- 
slije? Prilikom spomena davanja zavjeta data je naznaka o tome. 

Oko kakvoće duše postoji razilaženje. Neki su rekli: Ona je tije- 
lo, a neki da je pojava. Neki su rekli: Ne znamo šta je duša, materija 
ili pojava. Rečeno je: Duša nije ništa drugo više od ujednačenosti 
četiri prirode. Rečeno je: Duša je čista krv iz pomučenosti i ustaja- 
losti. Neki su rekli: То je instinktivna toplota, a ona je život. Reče- 
no je: То je jednostavna materija rasprostranjena u čitavom svijetu 
živih biča, iz pravca djela i odredivanja. Ona je prema rasprostra- 
njenosti u svijetu nedjeljiva na bit i gradu. U svakom živom biču na 
ovome svijetu je u jednome značenju i nikako drugačije. Rečeno je: 
Nefs je dah koji ulazi i izlazi pri disanju. 

Ima i drugih mišljenja o tome. Ljudi imaju, takoder, različita 
mišljenja o nazivu insan, tj. da li se odnosi samo na dušu, ili samo 
na tijelo, na njih zajedno, ili na svakog od njih. Ova četiri mišljenja 
su poznata, takoder, u govoru, tj. da li je govor termin, značenje, 
oboje, ili se odnosi pojedinačno na svakog od njih.^’*’ Razilaženje 
medu njima se ogleda u onome ko govori i njegovom govoru. Isti- 
na je da je insan naziv za njih oboje, a nekada se naziva njime jedan 
od njih u svezi s drugim, a isto se odnosi na govor. 

Dokazi iz Kur'ana, Sunneta, konsenzusa ashaba i razuma govo- 
re da je nefs (duša) tijelo suprotno biti ovog osjetilnog tijela. Duša 
je svjetlosno tijelo iz visokih sfera. Lahka je, živa i pokretna. Prola- 
zi kroz tjelesne organe, kao što voda prolazi kroz žile, a i ulje kroz 
maslinu, te vatra kroz ugalj. Dok su ovi tjelesni organi ispravni za 
prihvatanje tragova emanacije od strane ovog prefinjenog tijela, 
onda to tijelo teče po ovim organima i daje im te tragove, kao što 
su osječaj i pokreti htijenja. Kada se ovi organi pokvare povodom 
nadvladavanja čvrstih mješavina i ne primaju više te tragove, duša 
napusti tijelo i odvoji se ka svijetu duša. Dokaz za to su riječi Uzvi- 
šenog: 


216 Poglcdaj poglavlja која govore o duši na 216. strani, tom IV Zbirki fetvi. 
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ffAUah uzima duše u času njihove smrti... "(Rz-Zumer, 42.) 

U ajetu je obavijest o usmrćivanju, zadržavanju i puštanju duše. 
Uzvišeni kaže: 


\^]л Ij ^ ■ j n*.l’Jall јј ^ 


f * f 

..4д.,Ј..а,'|1 


ffA da ti je vidjeti nevjemike u smrtnim mukama, kada me- 
leki budu ispružili ruke svoje prema njima: 'Spasite se ako mo- 
itfe.''“(Hl-En'am, 93.) 

Meleki pružaju svoje ruke da bi je dohvatili, a opisana je izvo- 
denjem i izlaskom. Ovo je obavijest o njenoj patnji toga dana, te 
obavijest o njenom dolasku Gospodaru. Uzvišeni kaže; 



|Л*јЗ у^ј 4 


„ On vas noću uspavljuje - a гпа i šta ste preko dana griješili - 
zatim vas /игс/У,.. “(El-En'am, 60.) 

Ajet obavještava o usmrćivanju noću i proživljenju duša u tijeli- 
ma danju, te njihovom preuzimanju od strane meleka prilikom 
smrti. Uzvišeni kaže: 


Cf}! cJjJf j '^Ј (Jj O 

4 Cp! iŠT^ (Ј^^ЈЗ 


„А d, o dušo smirena, vrad se Gospodam svome zadovoljna, a i 
On tobom zadovoljan, pa uđi medu robove Моје i uđi u Džennet 
Mo/7"(EI-Fedžr, 27-30.) 

U ajetu je opis duše povratkom, ulaskom i zadovoljstvom. Po- 
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Kada se duša utpme, stijedije 
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pogled.”^^'' U ovom hadisu je opis duše uzimanjem i da je pogled 
prati. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, u Bilalovom hadisu kaže: 
„ {Ј^ео je vaše duše, a otida vam ihpovratio. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Vjemikova dušajeptica 
koja stoji na džennetskom drveću. 

Prilikom govora o patnjama u kaburu bit će navedeni mnogi 
dokazi o obraćanju Meleka smrti duši, te da ona izlazi cureći kao 
što voda curi iz posude i da se uspinje i miriše (kod vjernika) kao 
najbolji miris, a kod nevjernika kao najružniji miris i drugi opisi. 
Oko toga se ispravni sljedbenici slažu, a i razum na to ukazuje. Oni 
koji se suprotstavljaju imaju samo lažna nagadanja i neispravne su- 
mnje s kojima se ne može oponirati onome na što ukazuju tekstovi 
Objave i razumski dokazi. 

I.judi se razilaze u pitanju naziva nefsa i ruha, tj. da li su oni ra- 
zlićiti, ili se odnose na jedan pojam. Preciznim razmatranjem se do- 
lazi do ćinjenice da se nefsom naziva više stvari, a i, takoder, ru- 
hom (duša). Nekada je ono na što ukazuju isto, a nekada se razli- 
kuje. Duša se naziva nefsom. Medutim, u većini slućajeva se naziva 
nefsom kada je vezana za tijelo, a ako se uzima zasebno onda se u 
većini slućajeva naziva ruhom. Nefsom se naziva i krv. U hadisu 
stoji: „Опо što nema tekuće krvi vodu ne то^е zpprljati ako u njoj umre. 
Nefsom se naziva i urok, pa se kaže: Covjeka je zadesio nefs, tj. 
urok. Nefs oznaćava i biće (l^it). 

\улЛ....З ^ 

„...vi ukućane njenepozdravitepozdravom... "(En-Nur, 61.) 


Muslim, 920; od I Jmmu-Seleme. Ahkamul-dženaiz, str. 25. 

Sahih, prenosi ga El-13uhari, 595; hadis od Ebu-Katade, a nije hadis od Bilala 
kao što govori vanjština autorovog navoda. Također, prenose ga Ahmed i 
drugi. Sahihu Libi-Davud, 465. 

Nesai, 4/108; Ibn-Madže, 4271; Es-Sahiha, 995. 

Ovoj predaji ne znam utemeljenje, već je govor islamskih pravnika. 
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\ jstJLi ^ 


„i sami sebe ne uZ7//a/Ve/“(Kn-Nisa', 29.) i sl. 

Ruhom se nc naziva tijelo ni kada jc samo, zascbno, a ni kada je 
sa ncfsom. Ruhom se naziva Kur'an, a i Džebaril: 




dJJI L»- > -jI ^ 


„Na takav način Mi i tebi objavljujemo ono što ti se objav- 
Ijuje (jruA-Aur'an/. “(Eš-Šura, 52.) 




„donosi ga poijerljivi Džibril (Ruh). “(Hš-Šuara, 193.) 

Ruhom se naziva i zrak koji kruži po čovjekovom tijelu. Ono či- 
me Allah pomaže Svoje cvlije je drugi ruh, kao što Llzvišeni kažc: 


„Njima je On u srca njihova vjerovanje usadio i svjetlom Svo- 
jim ih osnažio /гиЛогп/... “(El-Mudžadele, 22.) 

Takoder se odnosi na snagc koje se nalaze u tijelu, a one se nazi- 
vaju i crvahima (množina rijcči ruh). Kaže se: Duh koji vidi, sluša, 
miriše. 


Ruhom se naziva i nešto spccifičnije od svega navcdenog, a to je 
snaga spoznaje Allaha, povrata Njemu, Ijubavi prema Njemu i na- 
stanak interesa za potražnjom i htijenjem. Odnos ovog ruha prema 
duši (pravom ruhu) jc kao odnos duše prema tijelu. Znanje je ruh. 
Dobročinstvo je ruh, kao i Ijubav, pouzdanje, istinoljubivost. I.judi 
sc razlikuju u ovome ruhu. Ima Ijudi koje ovi ruhovi nadvladaju, pa 
postanu ruhanijjuni. Ima ih koji ih u potpunosti, ili večinom izgu- 
be, pa postanu prizemljeni i animalni. Kod mnogih Ijudi se u go- 
voru često spominje da čovjek ima tri ncfsa: Smireni, onaj koji sam 


Afifi kaže: „Poglcdaj Der'u et-te'arudi el-akli ven-nakli, od Ibn-Tejmijje, 2/177.“ 
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sebe kori i koji navodi na zlo. Rekli su: Neke nadvlada jedan ncfs, a 
neke drugi, kao što Uzvišeni kaže: 


' Ш ^ 




„А ti, o dušo smirena!" 27.) 

„ikunem se dušom koja sebe koti. "(El-Kijame, 2.) 

cj-ijtj ejL.'ii ^ 


„ta duša je sklona zlu... "(jusuf, 53.) 


Nefs je jedan s više svojstava 

Preciznijim razmatranjem dolazi se do činjenice da je to jedan 
nefs koji ima više svojstava. On navodi na zlo, pa ako se kod njega 
pojavi vjerovanje, onda sam sebe kori. Počini grijeh, a potom kori 
svoga vlasnika. Kori između djela i njegovog ostavljanja. Kada 
iman ojača postane smiren. Zato je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Koga raduje njegovo dobro, a ^alosti (brine) njegovo loše 
djelo, on je vjemik. Isto tako Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
je rekao: „Dok bludnik čini blud, nije ijemik... 


Umire li duša? 

Ljudi se razilaze da li duša umire ili ne? Jedna grupacija je rekla: 
umire, jer je ona nefs, a svaki nefs če smrt okusiti. Uzvišeni kaže: 


222 Tirmizi, 2165; Es-.Sahiha, 55#. 

223 Muttefekun alejhi, prethodno je spomenut. 
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‘Цј 'Ј^З O oLi )■ 


„Sve što je na njoj (Zemlji) prolazno je, a ostaje Uce tvoga 
Gospodara, Veličanstveno i Plemenito. “(Er-Rahman, 26-27.) 


„Sve će, osim Njegovog lica y5ro/?asr/7“(El-Kasas, 88.) 

Rekli su: Ako meleki umiru, preče je da umiru i Ijudske duše. 

Drugi su rekli: Duše ne umiru, one su stvorene za vječnost, več 
tijela umiru. Rekli su: Na to ukazuju hadisi o blagodatima i patnja- 
ma u kojima če biti duša poslije napuštanja tijela, sve dok ih Allah 
u njih ne povrati. 

Ispravnoje reći: Smrt duša je njihovo napuštanje i izlazak iz tijela. 
Лко se pod smrču podrazumijeva ova odredba, onda je to njihovo 
kušanje smrti. A ako se misli da če nestati u cijelosti, onda u ovom 
smislu neče umrijeti. Zapravo, one če ostati poslije njihovog stva- 
ranja u blagodatima ili patnji, kao što če o tome biti kasnije govora, 
inšallahu te'ala. Uzvišeni je obavijestio da stanovnici Dženneta: 

„и njima, poslije one prve smrti, smrt više neće okusiti..." 

(Ed-Duhan, 56.) 

Та smrt je napuštanje tijela od strane duše. Pod riječima stano- 
vnika Vatre: 


4 





„Gospodaru naš“ - reći će oni — ,,dva puta si nas usmrtio i 
dvaputa sinas oživio... “(El-Mu'min, 11.) 

^ ^ li Lj’_^I j ^ • л jjiSsj ^ 


„Како ne vjerujete u Allaha, vi koji ste bilimrtvipa vas je On 
oživio, zatim će vas usmrtiti, zatimponovo oživiti..." 
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28.)22‘’ misli se da su bili mrtvi dok su bili sjeme u kičmama njiho- 
vih očeva i maternicama njihovih majki. Potom ih je poslije oživio, 
a zatim usmrtio, a onda če ih ponovo oživjeti na Dan proživljenja. 
Njihove duše tada neče biti usmrčivane prije Sudnjeg dana, u 
protivnom bi bile tri smrti. Smrt duša prilikom puhanja u rog ne 
nalaže njihovu pravu smrt. I^judi če izgubiti svijest na Sudnjem 
danu kada dode Allah radi konačne presude. Zemlja če biti osvi- 
jetljena Njegovim svjetlom, ali to ne znači smrt. O tome če biti 
spomena kasnije, inšallahu te'ala. Takoder, kada je Musa pao une- 
sviješten, to nije bila smrt, a to ukazuje da če puhanje radi smrti, a 
Allah najbolje zna, biti smrt za svako stvorenje koje prije nije 
okusilo smrt. Onaj koji jc okusio smrt, ili mu nije propisana smrt, 
kao što su džennetske hurije i mladiči i drugi, ajet ne ukazuje da če 
umrijeti drugi put, a Allah najbolje zna. 


Vjerovanje u kabursku patnju i 
kabursko uživanje 

Autor kaže: „Vjerujemo u kabursku patnju za one koji je za- 
služuju, ispitivanja Munkira i Nekira u kaburu o Gospodaru, vjeri i 
vjerovjesniku, prema obavijestima koje su došle od Allahovog 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i ashaba, radijallahu anhum. 
Kabur je jedna od džennetskih bašči, ili jedna od džehennemskih 
provaIija.“ 

Dzvišeni kaže: 


J >xj jUl ((J)/ t.^1 ЈлЈ1 Ju c3l^3 I** 

^ jjLlT jVĆ-V JU ipLijT 


224 Poglcdaj 264. srranu iz knjige Er-Rnh. 
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„...а Faraonovepristalice zla patnja zadesi. Vatra kojoj će iz- 
loženi jutrom i večerom biti, a kada nastupi čas: Uvedite Fara- 
onove Ijude u patnju najtežu!“ (Gafir, 45-46.) 


'ij ^ (jalt 

4 Сд)1 O^J il)' j Oj'^ 61 oi i ^.Љг JijA ОЈЗ Oj/va^ 


,^ato ih pusti dok se ne suoče s Danom u kome Će pomri- 
jeti, Danom kada im spletke njihove nimalo neće koristiti i kada 
im niko neće pomoći. A га sve nasilnike i dmga će кагпа prije 
one biti, ali većina njih ne гпа. “(Et-Tur, 45-47.) 

Mogućc jc da se pod ovim misli na njihovo kažnjavanje ubi- 
stvom i drugim na dunjaluku, ili da se misli na njihovu patnju u 
Bcrzehu, što je daleko izrazitije. Mnogi od njih su umrli, a nisu 
kažnjeni na dunjaluku. Ili se pod ovim misli još nešto općenitije. 

Od El-Beraa b. Aziba, radijallahu anhu, se prenosi da je rckao: 
„ВШ smo na džcnazi u Beki'a el-Garkadu, pa nam je došao Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, i sjeo, a mi smo sjeli oko njega. 
Као da su na našim glavama bile ptice. Mezar se iskopavao. Rekao 
je: 'Utječem se Allahu odpatnje u kabutu. Utječem se Allahu odpatnje u 
kahuru. Utječem seAllahu odpatnje u kaburu.' Zatim je rekao: 'Kada tje- 
mik bude nadomak ahireta iprestanka dunjaluka, sidu mu meleki, a njihova 
lica su popui sunca. Sa sobom imaju d^nnetske ćefine, kao i d^ennetski 
hanut (balijam) i .jednu nadomak njegova vida. Zatim dode Melek smrti, sje- 
dne pored njegove glave i ka^e: J^tjtdi, o ti dobra dušo, ka oprostu i ijadovo- 
Ijstim svoga Go.podara. Ona iijade cureći njegovog tijela kao kap mješine 
vode, pa je U'jjne, a kada je и^Јте, ne ostavlja je ni koliko je treptaj oka. Kada 
je u'jjnu, stave je u te omotače i hanut. nje i'glaf^ najljepši miris mošusa koji 
se mošj naći na Zemlji. Zatim se sa njom počnu diijati. Ne produ ni pored 
jedne skupine meleka a da ne upitaju: Kakva je ovo lijepa dušal'ć Pa ka^u: 
Sin tog i tog. Spominjući najljepše ime bojim su ga nasjvali na dunjaluku. 
Kada dodu do neba, ijatra^ da im se otvori, pa mu se otvori. Na svakom 
nebu ga ispraćaju do sljedećeg neba sve dok se ne dode do neba i'jjiad kojegje 
Allah, pa Allah, a'jpe ve d^elle, ka^e: 'Upišite knjigu Moga roba u 
llijjunima, a ijatim ga vratite na 'jemlju. Ja sam ih nje stvorio, u nju ću ih 
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vratiti i nje ću ih iv^esti drug put.' Potom se njegova duša vrati u tijelo, pa 
mu dođu dva meleka i postave ga da sjedne ipitaju ga: Ко tije Go.podar'ć- pa 
odgovori: Мој gospodar je Allah. Ка^и mu: Која ti je vjera 'ć On odgovori: 
Moja vjera je islam. Ка^и mu: Ко je ovaj čovjek koji vam je poslanć On 
odgovori: Allahov Pos/anik, sallallahu alejhi ve sellem. Upitaju ga: Šta :(naš'ć 
- pa odgovori: Ćitao sam Allahovu Knjigu, ijerovao u nju i potvrđivao. Po- 
sfivač sa nebesa poviče: Moj rob je istinu rekao. Napravite mu ugodaj u Dj^en- 
netu i otvorite mu vrata ka Djennetu. Zatim mu dođe djennetskipovjetarac i 
miris, a kabur mu seproširi koliko njegov pogled seje. Dođe mu čoijek lijepog 
lica, lijepe odjeće i mirisa i kaje mu: Patduj se onome što ti i(adovoljstvo pri- 
činjava. Ovo je dan koji tije obećan. On upita: A Њ si ti'ć Tvoje lice je lice 
onoga koji dolafi s dobrom. On odgovori: Ja sam tvoje dobro djelo. On kxije: 
Gospodaru, daj da nastupi Sudnji dan da se vratim svojoj porodici i imetkM. “ 

Kada nevjemik bude na ivjmaku dunjaluka i nadomak ahireta, sa neba 
mu siđu meleki cmih lica. Sa sobom imaju tkaninu od kostrijeti, pa sjednu na 
udaljenosti od njega koliko pogled sejje. Zatim dode Melek smrti i sjedne kod 
njegoveglave i ka^e: 'Pr/java dušo, ivjaći ka Allahovompretfim i srdjbi.' Ona 
se rasfiđe po tijelu, pa je on čupa kao što se tm čupa ii^ mokre vune. Potom je 
uvjne, a kada je uiijme ne ispušta je ni koliko je treptaj oka, sve dok je ne 
stavi u tkaninu od kostrijeti, a nje i^laifi najmjjiiji miris koji se mo^e naći 
na Zemlji. Sa njom se penju, a ne prođu nipored jedne skupine melekxi, a da 
ne upitaju: 'Kakva je ovo prljava duša 'ć!'^^^ - pa kxičju: 'Sin tog i tog.' — .po- 
minjućiga po najmjjiijem imenu kojim su ga na'fivali na dunjaluku, sve dok 
se ne dovede do dunjalučkog neba, pa se patraji da se otvori, ali mu se ne ot- 
vori. Potom jeAllahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, proučio: 




„...kapije nebeske neće se otvoriti, iprije će deva кгог iglene 
ušiproći nego što će oni u Džennet ućy."(El-E'araf, 40.) 

Potom Allah, appe ve djjelle, kajje: 'Upišite njegovu knjigu u Sidjd^nu i 
vratite je na najnišju vjemlju.' Njegova duša biva bačena, a potom jeproučio: 


Afifi kaže: „Pogledaj ćetvrto pitanje iz govora Ibn el-Kajjima o smrti duše.“ 
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0^^ j AAiajkli И ♦ .111 ji^ 1лј6чЈ ^ 


,уА onaj ko bude smatrao da ima AUahu ravan - bit će kao 
onaj koji je s neba pao i koga su ptice razgrabile, ili kao onaj 
kojegje vjetar u dalekipredio ос/лУо." (El-Hadždž, 31.). 

Potom biva vraćetia u njegovo tijelo. Dođu mu dva meleka i postave ga da 
sjedi. Upitaju ga: 'Ко je tvoj Gospodar?' On odgovori: 'Ah, ah, ne spnam.' 
Upitaju ga: 'Ко je ovaj ćovjek koji vam je poslan?', pa ka^e: 'Ah, ah, ne 
i^am.' Tada po:^vač sa nebesa poviče: 'Slagao je! Ka.tprostrite mu vatru i 
otvorite mu vrata ka Uatri', pa mu dode d^hennemska vrućina i ^estoki 
:^adah D^ehennema. Kabur mu se stijesni tako da rebra jedna kro:^ druga 
produ. Potom mu dode čovjek ručjiog lica, tu^ne odjeće, srmdljivog mirisa, pa 
mu ka^e: 'Nadaj se onome što će te ra^alostiti. Ovo tije dan keji tije obećan.' 
On upita: 'Ко si ti? Tvšje liceje lice onoga ktji dolasj sa sjom.' On ka^e: 'Ja 
sam tvoje loše djelo.' Zatim rekne: 'Gospodaru, ne daj da nastupi Sudnji 
dan."^^'-^ Prenose ga imam Ahmed i Ebu-Davud. Početak prenose 
En-Nesai i Ibn-Madždže, a prenose ga još el-Hakim i Ebu-Avane 
el-Isfarini u svojim Sahihima, te Ibn-Hibban. 

Svi sljedbenici Sunneta, učenjaci hadisa, smatraju da je obave- 
zno vjerovati u ovaj hadis. Ova predaja ima druge koje joj svjedoče 
iz Sahiha. El-Buhari, Allah mu se smilovao, prenosi od Se'ida, a on 
od Katade, a on od Enesa da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi 
ve sellem, rekao: „Kada se čovjek stavi u svoj kabur i njegoviprijatelji odu, 
on čuje odjehe njihove obuće. 'Tada mu dodu dva meleka, postave ga da sjedne i 
ka^u mu: '^ta si govorio o ovome čovjeku, Muhammedu, sallallahu alejhi ve 
sellem?' Vjemik će reći: 'Svjedočim daje Allahov rob i Njegovposlanik.' Reći 
će mu se: 'Pogledaj svoje mjesto u Vatri. Allah ti ga je i^mijemo mjestom u 
D^ennetu', pa će ih oba vidjeti. 

Katade kaže: „Preneseno nam je da će mu se njegov kabur pro- 
širiti”, a potom je spomenuo hadis. 


226 Ahkamul-d^enai::^ f,tt. 156-159. 

227 El-lluhari, 1338; Ми?Мт,2?П{)-, Es-Sahiha, 1344. 
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U oba Sahiha od Ibn-Abbasa, radijallahu anhu, se prenosi da je 
Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, prošao pored dva kabura i 
rekao: „От se ka^javaju, a ne kajfijavaju se radi nečega velikog. Prvi se 
nije čistio od mokraće, a drugi je prenosio tude riječi. ” Zatražio je sirovu 
palminu granu i onda je prepolovio na dva dijela i rekao: „Mojda će 
im oiakšati (kabursku patnju) dok se ne osuši. ” 22 » 

U Sahihu Ebu-Hatima od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, se pre- 
nosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „KadaJe- 
dan od vas bude ukopan, ili čovjek, dodu mu dva cmoplava meleka. 7 м jednog 
se kapji daje Munkir, a ^a drugpg daje Nekir. ”229 Potom je spomenuo 
hadis do kraja. 

Prenose se neosporne predaje od Allahovog Poslanika, salla- 
Ilahu alejhi ve sellem, o potvrdi patnje i blagodati u kaburu za one 
koji to zasluže, te predaje o ispitivanju meleka. Zato je dužnost vje- 
rovati u potvrdu toga. Nećemo govoriti o kakvoći, jer razum nema 
spoznaje o kakvoći toga, i jer nije imao susreta sa tim na ovome 
svijetu. Šerijat ne dolazi sa onim što razumi smatraju nemogućim. 
Medutim, može doći sa onim ćime razumi ostanu zbunjeni. Povra- 
tak duše u tijelo nije na poznati način na dunjaluku. Zapravo, duša 
će biti povraćena onako kako to nije bilo uobićajeno na dunjaluku. 


Vezanost duše za tijelo 

Duša ima pet vrsta vezanosti za tijelo i razlićite propise. 
Prvo: Vezanost u utrobi majke kao nerodeno dijete. 
Drugo: Vezanost za tijelo poslije izlaska na zemlju. 


Muttefekun alejhi; El-Buhari, 216; Muslim, 292; Sabihu Rbi-Davud, 15. 

22‘'’ Ilascn, prcnosi ga Et-Tirmizi, 1/119. Kaže; „Hatiis је hasen-garib.” Kažem: 
1 -anac prenosilaca je hasen, a u predaji je replika savrcmcnicima koji negiraju 
naziv za dva meleka Munkir i Nekir. Navodi se u Es-Sa/jilja, 1.591. 
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Treće: Vezanost za tijelo u stanju sna. Tada je iz jednog aspekta 
vezana za tijelo, a iz drugog je odvojena od njega. 

Četvrto: Vezanost za tijelo u Berzahu, iako je napustila tijelo i 
odvojena od njega, nije ga napustila u cijelosti, tako da se na tijelo 
nikako ne osvrće. Navodi se da se duša vraća u tijelo prilikom 
nazivanja selama. Navodi se, takoder, da ćovjek ćuje odjeke obuće 
kada Ijudi odlaze sa kabura. Ovaj povrat je poseban i ne nalaže ži- 
vot tijela prije Sudnjeg dana. 

Peto: Vezanost za tijelo na dan proživljenja tijela. То je najpot- 
punija vrsta vezanosti duše za tijelo, a nije slično prethodnim vrsta- 
ma vezanosti, jer ova vrsta vezanosti podrazumijeva da tijelo više 
neće prihvatati smrt, san, ili neispravnost. San je brat smrti. Razmi- 
sli o ovome, pa ćeš tako od sebe odagnati mnoge problematićnosti. 


Pitanje u kaburu je za tijelo i dušu 

Ispitivanje u kaburu neće biti samo za dušu, kao što su rekli 
Ibn-Hazm i drugi. Još neispravnije je mišljenje onih koji kažu: Ispi- 
tivanje se odnosi samo na tijelo bez duše. Vjerodostojni hadisi po- 
bijaju oba mišljenja. Pa tako, patnja u kaburu će biti zajedno i za 
dušu i za tijelo, prema saglasnosti sljedbenika Sunneta i džema'ata. 
Duša će osjećati blagodati, a i patnje, zasebno Ш spojeno sa tijelom. 

Znaj da je patnja u kaburu je patnja u berzehu. Svako ko umre, 
a zaslužuje patnju sustići će ga dio kaburske kazne, bio ukopan iii 
ne, pojele ga divlje životinje, ili bio spaljen sve dok ne postane pe- 
peo i bude rasut u zrak, iii bio razapet, ili se utopio u moru. Duši i 
tijelu takvoga će doći patnja kao što stiže i one koji su ukopani. 
Isto se odnosi na navode o postavljanju da sjedi, prožimanju rebara 
i sl. Dužnost je shvatiti ono što Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
želi izreći, bez pretjerivanja i nemara. Zato se njegov govor neće 
tumaćiti onako kako to tumaćenje ne trpi. Neće se umanjivati ono 
što želi izreći od upute i pojašnjenja. Koliko se samo zapostavlja- 
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njem toga i zastranjivanjem desilo zablude i skretanja sa ispravno- 
sti, a to zna samo Allah. Pogrešno shvatanje navoda koji dolaze od 
Allaha i Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, je temelj svake novo- 
tarije i zablude koja se pojavila u islamu. То je temelj svake greške 
u primarnim i sekundarnim pitanjima vjere, a naročito ako se tome 
pridoda loša namjera. 


Tri su svijeta i svaki ima svoje 
propise 

Može se zaključiti da postoje tri svijeta: dunjaluk, Berzah i svijet 
konačnog nastanjivanja. Uzvišeni Allah je za svaki svijet načinio 
posebna pravila. Covjeka je sastavio od duše i tijela. Dunjalučke 
propise je vezao za tijelo, a duše su prateče. Propise Berzeha je ve- 
zao za duše, a tijela su prateča. Kada dode Dan na kome če tijela 
biti proživljena i kada če Ijudi ustati iz svojih kaburova, propisi, bla- 
godati i kazne če se odnositi zajedno i na duše i na tijela. Ako uisti- 
nu porazmisliš o ovome značenju, očitovat če ti se dato što kabur 
može biti jedan od džennetskih vrtova, ili jedna od džehennemskih 
provalija, očitovat če ti se da je pitanje kabura u potpunosti podu- 
darno sa razumom i da je istina u koju nema nimalo sumnje. Time 
se odlikuju vjernici u nevidljivi svijet od drugih. Obavezno je znati 
da vatra i blagodat koje se nalaze u kaburu nisu poput dunjalučke 
vatre i blagodati. Uzvišeni Allah nad kaburom zagrijava zemlju i 
kamenje koje je ispod i iznad tako da bude više užaren od du- 
njalučke žari. Kada bi je stanovnici dunjaluka dodirnuli, ne bi je 
osjetili. Još je čudnije od toga da se dva čovjeka ukopaju jedan 
pored drugoga. Jedan je u vatrenoj provaliji, a drugi u jednoj od 
džennetskih bašči. Njegovom komšiji ne dopire ništa od užarenosti 
vatre, a ni drugom komšiji ništa od blagodati. Allahova moč je 
sveobuhvatnija i čudnija od toga. Medutim, duše su opijene nijeka- 
njem onoga o čemu nemaju znanja. Allah nam je na ovome svijetu 
pokazao čudesa Svoje moči, što je daleko uticajnije od navedenog. 


208 



Komentar 'Vahavijeve poslanice o vjerovanju 


Kada Allah želi da to pokaže nekim Svojim robovima, ()n im to 
pokaže, a od drugih sakrije. Da je to Allah pokazao svim Ijudima, 
nestalo bi mudrosti obavezivanja i vjerovanja u nevidljivi svijet i 
Ijudi se ne bi medusobno ukopavali. U Sahihu se bilježi da je Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Da se ne ukopavate, molio 
bih Allaha da vam dadne da čujete patnju u kaburu kpju ja čujem. 
Kada je ova mudrost isključena u pogledu životinja, onda to one 
čuju i do njih dopire. 


Pitanja Munkira i Nekira 

U pogledu ispitivanja od strane Munkira i Nekira, tj. da li je to 
ispitivanje posebno za ovaj ummet, postoje tri mišljenja. Treče je 
neopredijeljenost. То je mišljenje jedne skupine, a od njih je Hbu- 
-Omer b. Abdulberr koji kaže: „U hadisu Zejda b. Sabita od Vjero- 
vjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se prenosi da je rekao: 'Ovaj um- 
met biva iskušavan u svojim kaburovima.’"'^^'^ Neki prenose: „Ovaj ummet 
se i.spituje. ” - a prema ovome terminu moguče je da je to specifično 
samo za ovaj ummet. Medutim, o ovom pitanju se ne može izreči 
kategoričan stav, a jasno se očituje da to nije specifičnost samo 
ovog ummeta. Allah najbolje zna. Takoder, postoji razilaženje oko 
ispitivanja djece. 


Kaburska patnja je dvojaka 

Isto tako, da li je patnja u kaburu konstantna ili se prekida. Od- 
govor glasi da je patnja dvojaka. Neka je stalna, kao što Uzvišeni 
kaže: 


Bilježi ga Muslim, 2867; od Ebu-Seida i Enesa, međutim, bez riječi „опо štoja 
(ujem 

Muslim i Ahmed, prethodno je spomenut. Navodi se u Es-Sahiha, 159. 
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4 {Г^))1-'1-ј-*ЈТ 


„ Vatra kojoj će izloženi jutrom i večerom biti, a kada nastupi 
čas: Uvedite Faraonove Ijude upatnju najtežu!“{G 2 iEr, 46.) 

Isto tako se navodi u hadisu El-Bcraa b. Aziba u kazivanju o ne- 
vjerniku: „Ро/от mu se o/vore vra/a ka Va/ri г gleda svoje mjes/o u njoj sve 
dok ne nas/upi Sudnji dan. Prenosi ga imam Ahmed u nekim svo- 
jim predajama. 

Druga vrsta patnje traje jedan period, a zatim se prekida. То je 
kazna nekim grješnicima čiji su grijesi bili lahki, pa će biti kažnjeni 
shodno njima, a zatim će im biti olakšano, kao što je bilo pretho- 
dno govora o deset povoda za brisanje grijeha. 


Stanište duša poslije smrti 

Postoji razilaženje o staništu duša u periodu izmedu smrti do 
nastupanja Sudnjeg ćasa. 

Rečeno je : Duše vjernika su u Džennetu, a duše nevjernika u 
Džehennemu. 

Rećeno je: Duše vjernika su u predvorju Dženneta, pred džen- 
nctskim vratima. Dolaze im džennetski povjetarac, blagodat i op- 
skrba. 

Rećeno je: Duše su u njihovim kaburovima. 

Malik kaže: „Do mene je došlo da je duša puštena i ide kamo 
želi.” 

Jedna grupacija je rekla: „Duše vjernika su kod Allaha, azze ve 
dželle“, i ništa na to nisu dodali. 


Sahih, prethocino је navetien. 
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Rcčcno je: Duše vjernika su na El-Džabiji kod Damaska, a duše 
nevjcrnika su u Berhutu, bunaru u Hadremevtu. 

Ka'b^'*'' kažc; „Dušc vjernika su u Illijjinu na sedmom nebu, a 
dušc nevjernika i Sidždžinu u sedmoj zemlji, ispod Iblisovog ob- 
raza.”2-^‘’ 

Rečeno je: Duše vjernika su na bunaru Zemzem, a nevjernika u 
bunaru Berhot. 

Rcčeno je: Duše vjernika su s desne stanc Adema, a duše nevjer- 
nika s njcgovc lijeve strane. 

Ibn-Hazm^'*'’ i drugi su rekli: „Staništc im je tamo gdje su bile 
prije stvaranja tijela.” 

Ebu-Omcr b. Abdulberr kaže: „Duše šehida su u Džennetu, a 
duše ostalih vjernika u njihovim kaburovima.” 

Od Ibn-Šihaba se prenosi da je rekao: „Do mene je došlo da su 
duše šehida poput zclcnih ptica, okačene za Arš. Polaze i odlazc do 
džennetskih vrtova. Svakoga dana dolaze pred Gospodara i po- 
zdravljaju Ga.” 

Jcdna sekta je rekla: „Stanište im jc čisto nepostojanje“. Ovo je 
mišljcnje onih koji kažu: „Duša je samo jcdna od pojava tijela, kao 
što su njcgov život i poimanje.“ Njihovo mišljenje sc suprotstavlja 
Kur'anu i Sunnetu. 

Druga sekta je rekla: Staništa duša poslije smrti su druga tijela 
koja su u saglasnosti sa njihovim ponašanjem i opisima koja su ste- 
kli u toku svoga života (reinkarnacija). Svaka duša dolazi u tijelo bi- 
ča koje je slično toj duši. Ovo je mišljenje onih koji zastupaju rein- 
karnaciju i koji negiraju Povratak. Ovo mišljenje je izvan okvira ko- 


On jc Ka'b b. Matej el-Himjeri el-)emani. Bio јс žitiov pa je primio islam na- 
kon smrti Allahova Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem. Oošao je u Metlinu 
iz )cmcna za vrijcme Omera, ratliiallahu anhu. 

Afifi kaže; „Poglctlaj 12. pitanjc iz knjige lir-Ruhr 
-'5 On je veliki učenjak, Bbu-Muhammetl Alija b. Ahmetl b. Se'itl b. Hazm 
el-l‘arisi el-Pntlelusi ez-Zahiri. Autor je mnogih tljela, poput Muhalta, Ihkam i 
tir. Umro je 456. h .g. 
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je zastupaju svi pripadnici islama. Ova sažeta knjiga nema prostora 
za prezentovanje dokaza o ovim mišijenjima i komentare na njih. 


Stepenovanje duša u Berzehu 

Od ovih dokaza se može sažeti sljedeće: duše u Berzehu se uve- 
liko razlikuju. Neke od njih su u najvišim stepenima Illijjina i naj- 
višem društvu 2^'', a to su duše vjerovjesnika, alejhimus-salatu ves- 
-selam. Razlikuju se u svojim staništima. 

Neke od duša su u unutrašnjosti zelenih ptica koje lete po 
Džennetu gdje žele. То su duše nekih šehida, a ne svih. Ima šehida 
čija će duša biti sprijećena ući u Džennet, zbog duga, kao što se 
prenosi u Musnedu od Abdullaha b. Džahša da je neki čovjek došao 
Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, i rekao: „Allahov Posla- 
niće, šta mi pripada ako budem ubijen na Allahovom putu?” Od- 
govorio je: ”Kada se okrenuo da ide, rekao je: „Osim duga. 

Ddjhril meje o njemu maloprije ohavijestio. 

Neke duše bivaju zatoćene pred vratima Dženneta, kao što se 
prenosi u hadisu u kome Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, kaže: „ l^idio sam vašeg prijatelja ^adr^nog pred vratima D^en- 
neta. 

Neke su zadržane u svojim kaburovima, neke su na zemlji, a ne- 
ke duše su u pećima za bludnike i bludnice. 

Neke duše plivaju u rijekama krvi i gutaju kamenje. Svemu ovo- 
me svjedoći Sunnet. Allah najbolje zna. 

O životu koji je posebno odretten za šehida i njime je odliko- 
van, Uzvišeni kaže: 


Af'ifi kaž.c: „Poglcdaj mišljcnjc učcnjaka o staništu duša poslijc smrti i poslijc 
Sudnjcga dana u 15. pitanju iz knjigc Er-Rub od Ibnul-Kajjima.” 

Sahih, Musned Ahmcdn, 47139. 350. 

238 Sahih, Ahmcd, 4/\36\ Abkamut-d^enai^ 15. 
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i Ijj \3''у>\ (_i 1 ј1п iJi^l JV--^ 'ij 


„Nikako ne smatraj mrtvima one koji su na AUahovom putu 
poginuli! Ne, oni su živi i opskrbljeni su kod Gospodara svoga!“ 
(Ali -Imran, 169.) 




„/ ne kažite za one koji su na AUahovom putu poginuU: 
'Mrtvi su!'Ne, oni su živi, aU vi to ne znate. "(El-Bekare, 154.) 

Uzvišeni Allah je njihove duše učinio u utrobama zelenih ptica. 
Тако u hadisu od Abdullaha b. Abbasa, radijallahu anhuma, se pre- 
nosi da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Kada 
su vaša braćapoginula", tj. na Dan Uhuda, „Allahje njihove duše načinio 
u utrohama ijelenih ptica, koje prilaije d^nnetskim rijekama,jedu d^nnetske 
plodove i nalaije utočišta u svjeti/jkama od t^lata, nalaiječi hlada u sjeni 
Arša."^^'^ Iladis prenose imam Ahmed i Ebu-Davud. Hadis sličan 
po značenju navedenom prenosi Ibn-Mes'ud, a bilježi ga Muslim. 
Kada su oni založili svoja tijela radi Allaha, azze ve dželle, pa su ih 
Njegovi neprijatelji uništili, u Berzehu im je dao tijela bolja od tih u 
kojima če biti do Sudnjega dana. Njihovo uživanje u blagodatima 
posredstvom tih tijela je potpunije od uživanja duša odvojeno. 
Zato če vjernikova duša biti u liku ptice, ili kao ptica, a duša šehida 
u utrobi ptice. Razmisli o terminima oba hadisa. U Yil-Muvettau se 
prenosi da je K'ab b. Malik pričao prenoseči od Allahovog Posla- 
nika, sallallahu alejhi ve sellem, da je rekao: „ Vjemikova dušajeptica 
koja slijeće na d^nnetsko dmće sve dok je Allah ne povrati u tijelo na Dan 
pro^v/jenja.” N']egOYe riječi „vjemikova duša” podrazumijeva šehide i 
druge. Potom je posebno spomenuo šehida rekavši: „Duša mu je u 
unutrašnjosti ije/ene ptice. ” Poznato je da kada je duša u unutrašnjosti 
ptice da se za nju potvrdi da je ptica, pa zato, s obzirom na ovu či- 
njenicu, spada u opčenito značenje drugoga hadisa. Njihov udio u 


234 


Sahih, prenosi ga i Hakim, 2/88; koji ga jc ocjcnio vjerodostojnim prema 
Muslimovim uslovima, a u tome sc slaže Ez-Zehebi. Pogledaj F.l-Miškah, 


3853. 
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blagodatima u Berzahu je potpuniji (х1 udjela drugih mrtvih u svo- 
jim ležištima, iako mrtvi ima veći stepen od mnogih od njih. Oni će 
imati posebne blagodati, a u njima neće ućestvovati oni koji su na 
manjem stepenu. Allah najbolje zna. 

Allah je zabranio zemlji da jede (uništava) tijela vjerovjesnika. 
Тако se prenosi u Sunenima. Takoder, videno je i kod šehida da se 
nakon dužeg vremena od ukopa nisu promijenili. Moguće je da 
tako ostanu u zemlji do Dana okupljanja, a moguće je da će istruh- 
nuti poslije dugog perioda. Cini se, a Allah najbolje zna, da što je 
stepen šehida potpuniji, a šehid bolji, njegovo tijelo duže ostaje. 


Vjerovanje u proživljenje i 
nagradu 

Autor kaže: „Vjerujemo u proživljenje, nagradu i kaznu za 
djela na Sudnjem danu, njihovo izlaganje i polaganje računa, 
čitanje knjiga (djela), nagradu i kaznu, Sirat-ćupriju i Mizan 
(vagu).“ 

Kur'an i Sunnet ukazuju na vjerovanje u povratak, kao što na to 
ukazuju razum i ispravna prirodna urodena vjera(fitra). Uzvišeni 
Allah je u Svojoj Casnoj Knjizi obavijestio o povratku i o njemu 
naveo dokaz. Dao je repliku onima koji ga negiraju u većini kur'an- 
skih sura. Svi vjerovjesnici se slažu oko vjerovanja u Allaha. Prizna- 
nje Gospcidara je općenito za sve Ijude. То je pitanje prirodne uro- 
dene vjere. Svi potvrduju postojanje Gospodara, osim inadžija, po- 
put Faraona, za razliku od vjerovanja u Sudnji dan. Oni koji ga 
nijeću su mnogobrojni. Pošto je Muhammed, sallallahu alejhi ve 
sellem, pećat svih vjerovjesnika, poslan je, a izmedu njega i Sudnjeg 
dana je kao između dva prsta (srednjeg prsta i kažiprsta), on će 
okupljati Ijude i biti slijeden. Zato je pojasnio detalje vezane z.a 
ahiret onako kako to nema ni u jednoj drugoj knjizi vjerovjesnika. 
Zato je jedna grupacija filozofa i njima slićnih tvrdila da o ponov- 
nom proživljenju tijela nije govorio niko osim Muhammed, salla- 
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llahu alejhi ve sellem. То im je bio dokaz da navodi o povratku 
spadaju u domen mašte i priča za mase. 

Kur'an je pojasnio povratak duše prilikom smrti, te povratak 
tijela na Kijametskom danu i to na više mjesta. Ovi niječu Kijamet, 
kao što niječu povratak tijela. Neki od njih kažu: „О ovome je oba- 
vijestio samo Muhammed, sallallahu alejhi ve sellem, putem mašta- 
nja (lažnog dočaravanja)“. Ovo je laž! Kijamet je poznat kod svih 
vjerovjesnika, od Adema preko Nuha, Ibrahima, Musaa, Isaa i dru- 
gih (poslanika), alejhimus-selam. Allah je obavijestio o Sudnjem da- 
nu još od vremena kada je Adem doveden na zemlju. Uzvišeni 
kaže: 






ijli ^ 


„1г1зхке!“ - reče On - „jedni drugima bit ćete neprijatelji! 
Na Zemlji ćete boravitii do smrti ostati. "(Hl-H'araf, 24.) 


„Na njoj ćete živjeti, na njoj umirati i iz nje oživljeni biti - 
reče Ow.“(El-E'araf, 25.) 

Kada je prokleti Iblis rekao: 


.j’ji Jj GJ! ćrf 'ćbji Jli Оу^ Уу. Jj ^ 

(' 2 )! 


„ 'Gospodaru moj!' - reče on - 'daj mi vremena do dana kada 
će oni oživljeni bitU' 'Dajem ti' - reče On - 'do dana već odre- 
t/e/w^,'"(Sad, 79-81.) 

Nuh, alejhis-selam, je rekao: 


i '!©! *>^j ^ !©! ćnf 


„AUah vas od zemlje poput bilja stvara, zatim vas u nju vraća 
i iz nje će vas sigurno izvesti.^O^uh, 17-18.) 
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Ibrahim, alejhis-selam, je rekao: 

„i Koji će mi, žudim za tim, pogreške moje na Sudnjem danu 
о/>го5гУгг7 " (Eš-Šu'ara, 82.) i do kraja ovog kazivanja. 


„Gospodaru naš, oprosti meni, i roditeljima mojim i svim 
vjernicima - na Dan kad se bude polagao račun!“ (Ibrahim, 41.) 

^ ^ f 

4 J}4Ji Cj'j 4 


„Gospodaru moj, pokažimikako oživljuješ umrle. “(Rl-Beka- 
re, 260.) 

Kada se Allah sašaptavao sa Musaom, alejhis-selam, rekao je: 

^ ćijjL^oj ((дЈ) JLL LJ i^jCo JS” 1 |^д vI 4.pLDI o! 4 

' r- 

/ '"»"Г f I, л f 

4 Ф Š; drf>. 


,,Čas oživljenja če sigurno doči, od svakoga ga tajim, kad če 
svaki čovjek prema trudu svome nagraden ili kažnjen biti. I ne- 
ka tezato nikako ne odvrati od vjerovanja u njeg onaj koji u nje- 
ga ne vjeruje i koji slijedi strast svoju, pa da budeš izgubljen. “ 
(Ta-ha, 15-16.) 

Cak je i vjernik iz Faraonove porodice vjerovao u povratak, jer 
je poznavao Musaa. Uzvišeni, govored o njemu, kaže: 


* вт X ^ Л''| I " *■ *» j* " " — 1 i'T " t " i" f -1 \ 

Crf ^ 04^“^ Оуу ^yi f>! ^ 

4 (Irf ■’^ 


„О narode moj, plašim se šta če biti s vama na Dan kada 
jedni druge budete dozivali, na Dan kada budete okrenutih leda 
uzmicali, kada vas od Allaha niko neče moči zaštititi. A onoga 
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koga Allah u zabludu stavi, tome nema uputitelja ." (Gafir, 32- 
33.) do riječi: 




„О narode moj, život na ovom svijetu samo je uživanje, a 
dmgijesvijet, zaista, Kuća vječna." {јЈј^зХхг, 39.) 

1 ДлЈ 1 J-ĆmI ^ ^ ^ 


„Uvedite FaraonoveIjude upatnju najtežu!" {Сзпт, 46.) 
Musa je rekao: 


4 dJJj Ii-U» bj jj 



LbUT 


UJ. 


„I dosudi nam dobro na ovom svijetu, i na onom svijetu - mi 
se, uistinu, vraćamo 7еЛУ/"(Е1-Е'ага^, 156.) 


Allah je, u kazivanju o kravi, obavijestio: 

^ Сд}) 0 jLSLUJ es^ ЈДЈ'јГ 



„Ра smo mi rekli: 'Udarite ga jednim njezinim dijelom!' I 
eto, tako Allah mrtve vraća u život i pruža vam dokaze Svoje, da 
biste s/ivaf/Zt'. “ (El-Bekare, 73.) 

Allah je obavijestio da je poslao poslanike kao donosioce rados- 
nih vijesti i opominjače u više ajeta u Kur'anu. Obavijestio je o sta- 
novnicima Vatre da kada im čuvari Vatre reknu: 


(Jj ijJli ILlia (*^Ck. (j^L J"J (*^'^ (Ul^ ^ 

С|}1 I ОлЈТ lJS' о.лј- 


„.Zar ка/п nisu dolazili vaši poslanici, koji su vam ajete Gos- 
podara vašeg kazivali, i opominjali vas da ćete ovaj svoj dan do- 
živjeti?' 'Jesu' - reći će oni, 'ali su se obistinile riječi kazne za 
nevjemike. '“(Ez-Zumer, 71.). 
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Ovo je priznanje različitih kategorija nevjernika koji će ući u 
Džehennem da su bili opominjani o susretu toga dana. Svi posla- 
nici su opominjali isto kako je opominjao pečat svih poslanika, go- 
voreći o kaznama za grješnike na dunjaluku i ahirctu. U većini 
kur'anskih sura u kojima se spominje obećanje i prijetnja kaže sc 
„па dunjaluku i ahiretu”. Svome Vjerovjesniku je naredio da se za- 
kune Njime na povratak. 




J.JJ ^ 1Џ iiLUT iLjb ^ 


nevjernici govore: ’Čas oživljenja патп neće doćU' Reci: 
’Hoće, tako mi Gospodara moga, Koji zna i ono što je skriveno, 
zacijelo će vam doći. '"(Sebe', 3.) 

Uzvišeni kaže: 



„Oni te zapitkuju: ’Da li je istina da će to biti?' Reci: ’Jeste, 
Gospodara mi moga, zaista je istina, i vi nećete moći umaći. 
()unus, 53.) 





„Netjernici misle da neće biti oživljeni. Reci: ’Hoćete, 
Gospodara mi moga, sigurno ćete biti oživljeni, pa ćete o onom 
što ste radili, doista, biti obaviještenH’, a to je AUahu lahko. “ 

(Et-Tegabun, 7.) 

Obavijestio je o blizini Sudnjeg dana: 

[i 1 f j ip LU1 1 ^ 


„Bliži se čas iMjesec se ras/?o/ur/b.'"(El-Kamer, 1.) 


218 




Komentar Tabavijeve poslanke o vjerovanju 


„Ljudima se bliži čas polaganja računa njihova, a oni, bez- 
brižni, ne mare za to. “ (El-Enbija', 1.) 


„Neko je zatražio kaznu koja će se dogoditi nevjernicima... “ 
(El-Me'aridž, 1-2.) sve do riječi: 


4 !С|)! ф! ' (»-r ! 


„ Oni misle da se dogoditi neće, a Mi znamo da sigurno ho- 
će.“(El-Me'aridž, 6-7.) 

Pokudio je one koji niječu povratak rekavši: 


„Onikoji suporicali da ćepredAllaha statiikojinisupravim 
putem išli, bit će izgubljeni!“ (J unus, 45.) 

4 UJe^ C. iiij ipLUT lij ^ 

„...kad im iznenada čas oživljenja dode, i reći će: 'O, žalosti 
naše, šta smo sve na ZemljipropustiIi!'“ {ТА-Ип'лт, 31.) 

4 (JdOs ijć ii-LijT j (jiu)!' o! ^ 

“ ' г- ' ' ' ' ' 

„Eto, doista su oni koji raspravljaju o Smaku svijeta u dalekoj 
zabludi!“ (ЕЛ-^игл, IH.) 

4 ф)! 0_^Ф ^ (Jj iS' 4 

„Zar oni o onom svijetu da što znaju!? Ništa! - Oni u nj 
sumnjaju, oni su siijepiprema njemu. "(En-Neml, 66.) 




Ibn Hbi el-Hanefi 


„Оп 1 se zaklinju AUahom, najtežom zakletvom: 'AUah neće 
oživjeti onoga koji umreV A hoće, to je Njegovo obećanje koje 
će se doista ispuniti... “(Hn-Nahl, 38.) sve do riječi: 






,,...i da bi saznali oni koji nisu vjerovali da su lašci bili.‘ 

(Hn-Nahl, 39.) 




yj yL^=i (Ј^З ч-чЈ is-[žJ\ o! ^ 


„Doći će čas Sudnji, u to nema sumnje, ali većina Ijudi neće 
da » 7 ег|у/е. “(Gafir, 59.) 


1 «^-^ 3 ^-* ' \-*^J ^ 

, " •**''*. 

■ч vs*-" 


,,Mi ćemo ih, na Sudnjem danu, sakupiti, licem zemlji okre- 
nute, shjepe, nijeme i gluhe; bora^ište njihovo bit će Dže- 
hennem; kad god mu plamen jenja, pojačat ćemo im oganj. “ 
(Hl-Isra', 97.) 


LaI^ Liel \ ..fic. LJ' 1^133 L 1 xijLL \jj^ ^ 


■4 



„ То će im biti kazna zato što u dokaze Naše nisu vjerovali i 
što su govorili: 'Zar kad postanemo kosti i prah, zar ćemo kao 
nova stvorenja doista biti oživIjeni?'“{\i\-Hr 2 i\ 98.) 


4 ^ ЈУ^ *^1 Oj-ćLiai\ ^ s-i3 


„Zar oni ne znaju da je Allah, Stvoritelj nebesa i Zemlje, 
kadar da stvori sh'čne njima i da im je već odredio čas oživljenja, 
u kojinema sumnje? Alinevjemici samopotiču. “(Hl-Isra', 99.) 
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LaI^ Ljel L«^ 13*1 ^ 


f ^ t 


' л > 


JI jj5 b -Цг^ ^ J} _ _J J'. LiJL?- j I (fj|2 I Jj 

Л ( % ^ Л Л % л 

'(дЈ') ^ • J L?^ L)^ ^ ^ • J »J j»4~“j'j '^•Уј O}'' '' С .к.., ћ ĆJji 

4 СЈ)) "^l ^ O! Oj ''^ '} ^ ■ j ј^^Јс-Лј ^jj 


„ Oni govore: 'Zar kad se u kosd iprašinu pretvorimo, zar ćemo, 
kao nova bića, doista bidoživljeni?’Reci: 'Hoćete, i da ste kamenje 
ili gvožđe ili bilo kakvo stvorenje za koje mislite da ne može bid 
oživijeno.' - 'A ko će nas u život vradd?' - upitat će oni, a d reci: 
'Onaj Koji vas je i prvi put stvorio', a oni će prema tebi odmahnud 
glavama svojim i upitad: 'Kada to?' Ti reci: 'Možda ubrzo. Bit će 
Onog dana kad vas On pozove, i vi ćete se, s hvalom Njemu, 
odazvad, i da ste samo malo vremena ostali, pomišUd. (El-Isra’, 
49-52.) 


Razmisli kako im je odgovoreno na svako od ovih pitanja po- 
drobno. Oni su prvo rekli: 


4 LoJL^ Ц)јјјж 1.«Ј bd I - LjS' I jd ^ 


„Zar kad se u kosti iprašinu pretvorimo, zar ćemo, kao nova 
bića, doista biti oživljeni?" 49.) 

Као odgovor na ovo pitanje im je rečeno: „Лко tvrdite da nema 
Stvoritelja nid Gospodara, zašto onda niste stvorenja koja neće 
nestati smrću poput kamenja i željeza i ono što je vašim prsima da- 
leko veće od toga? Лко kažete: „Mi smo stvorenja koja ne mogu 
biti vjećna“, pa šta to onda stoji izmedu vašeg Stvoritelja i vašeg 
povratka putem novog stvaranja? ^rgument ima i drugu pret- 
postavku, a glasi: Da ste od kamenja, željeza, ili drugog većeg stvo- 
renja, On je moćan da vas uništi i vaša bića preinaći prenoseći ih iz 
jednog stanja u drugo. Onaj koji je moćan upravljati ovim tijelima, 
pored njihove snage i ćvrstine, tako što će ih uništiti i preinaćiti, šta 
Mu je onda manje od toga nemoguće da ućini?! Potom je obavi- 
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jestio da će oni postaviti drugo pitanje govoreći: Ко će nas povra- 
titi kada se naša tijela preinaće i nestanu? Odgovorio im je: 

„...а tj reci: 'OnajKoji vas je iprviput stvorio. '"(Rl-Isra', 51.) 

Kada ih je argumentovano pobio i neminovno ih je propis ahi- 
reta sljedovao, prešli su na drugo pitanje putem kojeg su tražili 
izgovor kao što ga traži onaj koji je ostao bez dokaza. RekJi su: 
„Kada će nastupiti?” Odgovoreno im je rijećima: „Možda će us- 
кого doći.” 

U ovo spadaju rijeći Uzvišenog: 

4 !(ЕЗ tlr* lU 

„i Nama navodi primjer, a zaboravlja kako je stvoren, i go- 
vori: 'Ко će oživiti kosti, kad budu гл/ЛУе?'" (J asin, 78.) do kraja 
ove sure. Kada bi najznaniji, najrjećitiji i najsposobniji ćovjek za 
pojašnjenje želio doći sa boljim dokazom od ovoga ili sa sličim, sa 
terminima koji sliče ovim terminima, u pogledu sažetosti, jasnosti i 
ispravnosti dokaza, ne bi to mogao učiniti. Uzvišeni je ovaj dokaz 
otvorio pitanjem koje je naveo nevjernik, a ono zahtijeva odgovor. 
U rijećima Uzvišenog: 

„...а zaboravlja kako je sf когел.. . "(Jasin, 78.) je dostatan odgo- 
vor. Podigao je dokaz i otklonio sumnju kada je Uzvišeni htio po- 
jaćati i povećati potvrdu dokaza. Rekao je: 

4 1а14ј1 I*' 

„Reci: 'Oživit će ih Onaj Koji ih je prviput stvorio.'“ (Jasin, 
79.) 

Za povratak je argumentirao početkom, tj prvim stvaranjem je 
argumentirao drugo stvaranje, jer svaki pametan čovjek nužno zna 
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da onaj koji je u mogućnosti stvoriti prvi puta, da to možc uraditi i 
drugi put, i ako je to nemoćan ućiniti drugi put, da je daleko preće 
da to ne može ućiniti ni prvi put. Stvaranje iziskuje nadmoć Stvori- 
telja nad stvorenjima i Njegovo znanjc o pojedinostima stvaranja 
što je popratio rijećima: 


„Оп dobro гпа sve što je stvorio. “(Jasin, 79.) 

On zna pojedinosti i pojedinačna pitanja prvog stvaranja, ma- 
terije i oblike. Isto sc odnosi na drugo stvaranje, pošto ima pot- 
puno znanje i potpunu moć. Како je onda nemoguće da proživi 
kosti nakon što su se raspale. Potom je ovo pitanje potvrdio supe- 
riornim i sasvim jasnim dokazom koji podrazumijeva odgovor na 
pitanje drugog nevjernika, koji kaže: „Kada kosti postanu prah, nji- 
hova priroda postane hladna i suha. Materija života i onaj ko jc no- 
si, mora biti topla i vlažna, što ukazujc na pitanje proživljenja“. U 
ovome je dokaz i odgovor zajedno, jer Uzvišcni kaže: 


: Ој-Чу . 


ilTS.li 


;b jvai-Sll jj* уО JjĆ>- l?^I ^ 


„ Опај Koji vam iz zelenog drveća vatru stvara i vi njome pot- 
paljujete. “(Jasin, 80.) 

Uzvišeni je obavijestio o izvodenju ovog elementa koji ima kraj- 
nju toplotu i suhoću, i to iz zelenog drveta koje je puno vlage i hla- 
dnoće. Onaj koji izvodi nešto iz njegovc suprotnosti i komc su 
podredene materijc stvorenja i njeni elementi koji Mu nisu kompli- 
kovani, je Тај koji ćini ono što nevjernik ne priznaje i odbija vcza- 
no za proživljenje raspadnutih kostiju. Zatim jc ovo potvrdio tako 
što je uzeo dokaz iz nećega što je daleko uzvišcnijc i veće za ono 
što je jednostavno i mizerno. Svaki pametan ćovjek zna da onaj 
koji je u mogućnosti ućiniti nešto veliko i uzvišeno, da jc daleko 
moćniji ućiniti manje od toga. Onaj koji je moćan ponijcti ogro- 
mno blago, još je moćniji ponijeti jednu oku blaga. Uzvišcni kaže: 


4 >Рј ' ^ -b lT 
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„Zar Onaj Koji je stvorio nebesa i Zemlju nije kadar da stvori 
njima slične?"{]‘3L^\n, 81.) 

Obavijestio je da je Onaj koji je stvorio nebesa i Zemlju i svu 
njihovu veličinu i uzvišenost, veličinu nebeskih tijela i njihova 
prostranstva, te sva čuda stvaranja na njima, daleko je močniji da 
proživi kosti nakon što su postale raspršene i tako ih vrati u prvo 
stanje. Na drugom mjestu kaže: 




„Stvaranje nebesa i Zemlje sigumo je veće nego stvaranje 
roda Ijudskog, ali većina Ijudine zna. “(Gafir, 57.) 


„Zar Onaj Koji je stvorio nebesa i Zemlju nije kadar da stvori 
njima slične? Jeste, On sve stvara i On je Sveznajući. “(Jasin, 81.) 

Potom je to potvrdio i pojasnio na drugi način, tj. njegova djela 
nisu na stepenu djela drugih koji prave putem alatki, opterečuju se, 
zamaraju, a ne mogu biti neovisni o svome djelu, tj. neophodno sa 
sobom moraju imati alatku i pomagače. 

U Njegovom stvaranju je dovoljno samo htijenje, nakon što želi 
da nešto stvori i dovede u postojanje. Тако Uzvišeni za ono što 
hoče stvoriti kaže: „Budi”, pa ono bude kako On želi. Potom je 
ovaj dokaz zapečatio obaviješču da je carstvo svega u Njegovoj ru- 
ci, pa On njime upravlja Svojim djelima i kaže: 

4 @1 *^lj ^ 


„Njemu ćete se vratiti!" (]з?Ј\г\, 83.) 
U ovo spadaju i riječi Uzvišenog: 
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Ailc- jiJj (i^jj лЈЈзј kiL JiJl (^дј) >4 —^ 

4 !iŠ?' ј^ДЈ^ J"*^ !'3?^ 


„Zar čovjek misli da će zaludu ostavljen biti?! Zar nije bio 
kap sjemena koja se ubaci, zatim ugrušak kome On onda 
razmjer odredi i skladnim mu lik učini, i od njega dvije vrste, 
muškarca i ženu, stvori, i zar Тај nije kadar mrtve oživiti?“ 
(El-Kijame, 36-40.) 

Uzvišeni je argumentirao da čovjeka neće ostaviti zapostavlje- 
nim od naredbe i zabrane, nagrade i kazne. Njegova mudrost i moć 
to krajnje odbijaju, kao što Uzvišeni kaže: 


(Гд)) 0>*-?-јЈ 'i 1-LJ! (»Kjlj li-c- iKilžii- 



„Zar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se nećete 
рокгаии?" (El-Mu'minun, 115.) do kraja sure. On ga je prenio iz 
sjemena u zakvaćak, a potom u komad mesa. Fotom mu je naćinio 
otvore sluha i vida. Ugradio mu je ćula i snagu, kosti i ostale kori- 
sti. Dao mu je živce i spone koje ga uvezuju. Njegovo stvaranje je 
krajnje ućvrstio i upotpunio. Izveo ga je u ovoj formi i obliku koji 
predstavljaju najpotpuniji i najljepši oblik. Како je onda moguće 
reći da je nemoćan povratiti i stvoriti ćovjeka drugi put? Ili, kako 
Njegova mudrost i krajnja pažnja mogu nalagati da ćovjeka bescilj- 
no ostavi? То ne pristaje Njegovoj mudrosti i On to nije nemoćan 
ućiniti. Pogledaj u ovu divnu argumentaciju sažetim govorom od 
kojeg nema sažetijeg i uzvišenim pojašnjenjem od kojeg se jasniji 
ne može zamisliti i bliskog uporišta od kojeg se bliže ne može za- 
misliti. 


Koliko u Kur'anu ima primjera za ovu argumentaciju, kao što 
Uzvišeni kaže: 

А-лЈлЈ ^ ^ Јј ^ Јјл у-ЈЈ ОЈ ^ 
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„ O Ijudi! Ako ste u sumnji spram proživljenja - pa Mi vas 
stvaramo od zemlje, zatim od kapi sjemena... “ (El-Hadždž, 5.) 
do riječi: 

i Ф j, сг* 

„...išto ćeAUah one ugrobovima oiVv/f/. "(El-iladždž, 7.) 
Llzvišeni kaže: 


: !01 Cr? cr) ulU- Ihj 


„Mi smo, zaista, čovjeka od uzorka zemlje stvorili.“- 
minun, 12.) do riječi: 


4 



("у- 


„zatim ćete, na onom svijetu, oživljeni /гУг/, " (El-Mu'minun, 
16.) 

Spomenuo jc kazivanje o Ijudima u pećini i kako ih je ostavio 
mrtvima tristo solarnih godina, ili tristo devet lunarnih godina. 
Kaže: 


• ^ ^ 0 U (З^ ^ ‘^) ' ' ^ ^ Lil j-C' I ^ 


„I Mi smo, isto tako, učinili da oni za njih saznaju, da bi se 
uvjerili da je istinito AUahovo obećanje i da u čas oživljenja ne- 
ma nikakve sumnje... "(El-Kehf, 21.) 

Oni koji zastupaju mišljenje da su tijcla sastavljena od zascbnih 
clemenata zbunjcni su i nesigurni u poglcdu povratka. Oni sc u to- 
mc mišljenju dijele na druga dva. Neki kažu: svi ti elementi će nc- 
stati, a zatim biti povraćeni. Drugi kažu: svi dijelovi ćc sc raspršiti, 
a zatim sabrati. 

Njima će se navesti sljcdećc: Da li, kada ćovjcka pojede živo- 
tinja, a tu životinju pojede ćovjck, da li će se dijelovi jcdnoga po- 
vratiti, a dijclovi drugoga nećc? Navest će im se: Covjek se stalno 
raspada, pa šta ćc biti povraćeno? Da li je to ono što jc bilo prili- 
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kom smrti? Ako se ro kaže, obavezno će morati biti povraćen u 
liku slabosti, a to je u suprotnosti sa onim o ćemu tekstovi govore. 
Ako bude drugaćije, neka tijela nisu preča od drugih. Neki tvrde da 
u ćovjeku imaju originalni elementi koji se ne mogu raspasti i u 
njima nema ništa od te životinje koju je drugi pojeo. Pametni znaju 
da se ćitavo ćovjekovo tijelo raspada i da ništa od njega ne ostaje. 
Тако je ono što su spomenuli o povratku ojaćalo sumnje filozofa 
pri njihovoj negaciji povratka tijela. 

Mišljenje koje zastupaju ispravni prethodnici i velika većina raz- 
boritih je da se tijela mijenjaju iz okolnosti u okolnost. Bit će pre- 
tvorena u zemlju, a onda će ih Allah drugi put stvoriti, kao što su 
bili zemlja prvi put. Covjek je bio sjeme, a zatim zakvaćak, zatim 
komad mesa, a zatim je prerastao u meso i kosti. Potom ga je 
stvorio ispravnim. Isti će biti i povrat stvaranja. Allah će ga povra- 
titi nakon što sav istruhne, osim adžbuz-zeneb.^'*'* Као što je u 
Sahihu potvrđeno od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, da je 
rekao: „Sav čovjek nestaje, osim ad^bui(-;(eneb. Od njega je čovjek stvoren i 
od njega će biti sastavljen. U drugom hadisu stoji: „Nebesa će spustiti 
kišu poput sperme muškaraca. Ii^rast će u svojim kaburovima kao što ipraste 
rastinje. 

Oba stvaranja predstavljaju dvije vrste iste kategorije koje se sla- 
žu i veoma su slićne iz jednog aspekta, a ne slažu se i razlikuju se iz 

-■**' lit-ad(h jc sićušna kost u с1опјет dijelu kičme. То je vrh trtične kosti i mjc- 
sto korijena repa kod četveronožnih životinja, kako kaže I lafiz u FJ-Fethu. 
El-Buhari, 4814; Muslim, 2955; Ahmed, 2/322; a termini su Ahmcdovi u nc- 
kim predajama, 2/428. dodao jc; ,,Zcmlja će ga pojcsti”; sa dobrim lancem 
prcnosilaca. 

Oaif, prenosi ga Kt-Taberani u 1И-МнЈ(етн1-ке1пг, 1/46/1-2. IJ dugom ha- 
disu od Ebu cz-Za'ra' spominje se da su kod Abdullaha spomcnuli Dcdž- 
džala. Potom je spomenuo ovaj hadis kao mcvkuf. Mcdutim, ona ima propis 
hadisa sa punim lanccm prcnosilaca, ali ima prekid kod Ebu ez-Za'ra', a 
njegovo ime je [ahja b. el-Velid. Nijc prcnio ni od jednog ashaba, već od 
nckih tabiina. U hadisu ima navod koji nije ovdje spomcnut, a suprotstavlja 
se ispravnom hadisu. El-Hejsemi, 10/330. Frcnosi ga El-IIakim, 400/600 
koji ga je ocjenio vjcrodostojnim prcma uslovima El-Buharija i Muslima, što 
je Ez-Zehebi odbacio zato što su argumcntirali Ebu cz-Za'ra'om, a ispustio 
jc navcsti da jc hadis prekinut. 
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drugog aspekta. Povratak označava samo prvo stvaranje, iako 
između stvari koje iziskuju povratak i početak postoji razlika. 
Ostaje ad^uz:zeneh. Ostali dijelovi tijela če se preinačiti u zemlju. 
Covjek če biti povračen iz materije u koju je preinačen. Poznato je 
da onaj koji vidi osobu dok je maloljetna, a zatim je ponovo vidi 
kada ostari zna da je to ta osoba, mada se čovjek konstantno raz- 
graduje i mijenja. Isto se odnosi na životinje i biljke. Ко vidi drvo 
dok je maleno, a zatim ga vidi kada odraste, kaže: to je to drvo. 
Svojstvo prvog stvaranja nije slično svojstvu ovog stvaranja, kako 
bi se reklo da svojstva donose promjenu. Naročito se to odnosi na 
stanovnike Dženneta kada u njega uđu. Oni če uči u liku Adema 
čija je visina šezdeset podlaktica, kao što je potvrđeno u oba Sahiha 
i dr. Navodi se da je njegova širina sedam podlaktica. То stvaranje 
če ostati vječno. Neče biti izlagano negativnim uticajima. Ovo 
stvaranje je prolazno i izlaže se različitim uticajima. 

Autorove riječi: „nagradu i kaznu za djela”. Uzvišeni kaže: 

i ф) Уу. ^ 


, Vladaru Dana sudnjeg, "(Fd-Fatiha, 3.) 


„Tog Dana Aliah će ih kazniti kaznom koju su zaslužili 
(dinom) i oni će saznati da je AUah, doista, očigledna Istina, “ 

(Fn-Nur, 25.) 

Din ovdje označava nagradu i kaznu. Kaže se: Како postupaš, 
tako če se i prema tebi postupati. Uzvišeni kaže: 


„,„као nagrada za ono što su činili,“ (Es-Sedžde, 17.), 
(El-Ahkaf, 14.) i (El-Vaki'a, 24.) 


4 


Lilj 


'3 ‘'žr 


„kazneprikladne, "(Fn-Nebe', 26.) 
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у -* “ i 

4 >'*-^ 


„Ко uradi dobro djelo, bit će deseterostruko nagraden; a ko 
uradi loše djelo, bit će samo prema zasluzi kažnjen, i neće mu 
se učinitinepravda. "(El-En'am, 160.) 


C-4Sj 4^444 U ' ^ Cri (*^3 JŠ>~ rtj-liJL; C ^ 

i ф 0>^ '5] J1»3^ 4 f4^>^J 


„Ао uđ /л/ dobro djelo, dobit će bolju nagradu za njega i bit 
će straha na Sudnjem danu pošteden, a oni koji budu zlo činili, 
u Vatru će naglavačke biti gurnuti. Pa zar se vi kažnjavate osim 
za ono što ste ra£////?"(En-NemI, 89-90.) 


✓ ^ 
х јј! iSj^ *9Ј ftL>- ^j-*> ^4^ 




\yi L-* 


„Опај ko učini dobro djelo, dobit će bolju nagradu za njega, 
a onaj ko uradi zlo, pa oni koji budu zlo radili, bit će tačno pre- 
ma zasluzikažnjeni."{)j\-K. 2 L?, 2 L?,, 84.) Postoji još primjera za to. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže, prenoseći od svoga 
Gospodara, azze ve dželle, u hadisu Ebu-Zerra el-Gifarija, radijalla- 
hu anhu: „О robovi Moji, to su samo paša djela koja ću vam Ja sahrati, a 
tt^atim vam ih isplatiti. Ко nađe dobro, neka ‘^hvaljuje Allahu, a ko nade ne- 
Ito drugo, neka sam sebe kori. ” 

O tome će doći više pojašnjenja uskoro, inšallahu te'ala. 
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Izlaganje djela i polaganje računa 

Autorove riječi: „...njihovo izlaganje i polaganje računa, či- 
tanje knjiga (djela), nagradu i kaznu.” Uzvišeni kaže; 






: f(.^)> Ijl^- 'J o>^ j*j '(i)' '■Ц^Ј 


„ Tb^a dana će se Smak svijeta dogoditi i nebo će se razdvo- 
jiti - tada će labavo biti. I meleki će na krajevima njegovim sta- 
jati, a Arš Gospodara tvoga će tog dana iznad njih osmerica 
držati. Toga dana izloženi bit ćete, i nijedna tajna vaša neće 
skrivena osfar/. "(El-Hakkah, 15-18.) do kraja sure. 


'>(Z)> Ог* (I'' jŠ Abj Ј1 dJjl iJjlij )> 

ftl jj '>(^)) .-^Ј-Л1 Ц..1 fl ; ј ј (fTji lj>.^ LjL(»>- li^" J-..3 

fAj\ !'(^7i ljjjyW* 4-ЦЈ^1 0^^ '*'^1 ((")> ^J>*— J b јЗ !(")) 1>^-0 ЈЗј— A 1(Г(м 

, . j. , ^ i -. t- ^ ^ i - 

4 -.l'-' 0“ jbjj o! J-! (I)! 


„О čovječe, ti se mnogo trudiš (idući) svome Gospodaru, pa 
ćeš svoj trud naći. Onaj kome bude knjiga njegova u desnu m- 
ku njegovu data, lahak račun će polagati i svojima će se rado- 
stan vratiti; a onaj kome bude knjiga njegova iza leda njegovih 
data, propast će prizivati, i u ognju će gorjeti, jer je sa čeljadi 
svojom radostan bio, i mislio da se nikada neće vratiti, a hoće! 
Gospodar njegov o njemu, zaista, SKe.zoa.'"(El-lnšikak, 6-15.) 


' đi^ L)J-žJ I Д., ^ d-ljj Цр урЈ 


„Pred Gospodarom tvojim bit će oni u redove poredani: 'Do- 
šli ste nam onako kako smo vas prvi put stvorili... "^(El-Kehf, 
48.) 
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l Јс-Л J L* в 01- 4 1 ‘, - ’ ^ 1 ^ 

\j^\ lLLj ЈЛ]ај ')1 ј Ili- I-* ‘^З-^ЈЈ I ^1 "Sfj Š/!-:^ 


„I Knjiga će bitipostavljena i vidjet ćete griješnike prestrav- 
Ijene zbog onoga što je u njoj. 'Teško namal'- govorit će - 'ka- 
kva je ovo knjiga, ni mali ni veliki grijeh nije propustila, sve je 
nabrojalal' I naći će upisano ono što su radili. Gospodar tvoj ne- 
će nikome nepravdu učiniti. "(El-Kehf, 49.) 



,,Na Dan kad Zemlja bude zamijenjena drugom zemljom, a i 
nebesa, i kad svi izidu pred AUaha, Jedinoga i Svemoćnog. “ 
(Ibrahim, 48.), do kraja surc. 




ГСЦјЈј. (јг ..1 )јл\ ^ ^jjjT Jjij , 


„Оп je najuzvišenijih svojstava, Gospodar Arša Koji šalje 
Džibrila iz odredbe Svoje, - kome hoće od robova Svojih...“ 

(Gafir, 1.5.), do riječi: 




jLJ-I 




Л)1 


„Aliah će, zaista, brzo obračunati.“(Gatir, 17.) 




L ^Ј-Љ JS Jj ^ , 



„1 bojte se Dana u kome ćete AUahu vraćeni biti, zatim će 
svakome što je zaslužio isplaćeno biti! I nikome nepravda neće 
biti иЛ/2/ела/"(Н1-Векаге, 281.) 

El-Buhari, Allah mu se smilovao, u svome Sabibu, od Aiše pre- 
nosi da je Vjcrovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Svako ko 
bude polagao račun na Sudnjem danu će propasti. ” Upitah: „Allahov Po- 
slaniče, хаг Uzvišcni Allah nije rekao: 


l_/i-^ LLL>- (^Тјј 


Л ^ ^ ^ У 

^ Ог* Lli 
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„Опај kome bude knjiga njegova u desnu гики njegovu data, 
lahakračun će роУа^аИ. “(Rl-Tnšikak, 7-8.)?! 

'kada Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, reče: „7’о se od- 
nosi na i^^taganje, svako o čijem se ohračunu hude raspravljato na Sudnjem da- 
nu, hit će kajnjen”^'^^, tj. kada bi raspravljao o obračunu Svojih ro- 
bova, kaznio bi ih, ali im time ne bi učinio nepravdu. Medutim, 
Llzvišeni oprašta. O tome če biti više pojašnjenja, inšallahu te'ala. 

И Sahibu se od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, prenosi 
da je rekao: „IJudi će na Sudnjem danu guhiti svijest. Pomnjet če. Bit ću 
prvi koji .ге doči .4vije.4ti, a Musa k .ге drjpti pa stuh Arša. Ne "^ат da ti je 
došao svijestiprije mene, iti mu je uračunata smrt na Turu. Ova smrt če 
biti na stajanju na Sudnjem danu. Kada Allah dode radi konačne 
presude, kada Zemlja bude osvijetljena Njegovim nurom, tada če 
sva stvorenja izgubiti svijest. Ako se kaže: Sta čete učiniti sa riječi- 
ma u hadisu: „Jpudi će na Sudnjem danupomrijeti, pa ću hitipnn nad ko- 
jim će se gemlja rascijepiti, a onda ću naći Musa kako .че dršj <!tuh 
Arša.”'^‘'^ Rečeno je: Nema sumnje da su termini navedeni ovako. 


Sahih, r.l-Buhari, 103; Muslim, 2876. 

Muttefekun alejhi, prethodno je spomcnut. 

Sahih. Prenosi ga Id-Buhari na početku knjige Ht-Ilu.rumcj/ kao hadis od 
Vuhejba, pa kaže: „Pričao nam jc Amr b. Jahja od svoga oca, a on od l'.bu- 
-Sc'ida el-Hudrija, sa punim lancem prenosilaca u događaju prilikom kojeg je 
ashab udario židova i to sa riječima: „Nemoj/e ijermjesmke sma/rai holjm jedne 
nd drugih. Ijudi će pomrije/i na Sudnjem danu, a ja ću hiti prvi nad kojirn će se ra.m- 
jepi/i :^emlja, a Musa će .че dr^a/i jedan nd stuhova Arša. Ne s^nam da li će hiti nd 
onih koji su pomrli, ili mu je uračuna/a prra smrt. " Prcnosi ga Muslim (2374) sa 
lancem prenosilaca Sufjana oti Amra b. Jahjaa. Međutim, on nije u pot- 
punosti naveo tekst ovog hadisa. Navodi ga Ahmed, 3/33 sa ovim lancem 
prenosilaca i s riječima: „/a sam prvi nad kojim će se rasdjepiti s^emlja na Sudnjem 
danu, pa ću dnći sehi, a onda naći Musaa... ” 

Ovoj predaji svjedoči hadis Pbu-Hurejre kod Muslima (2373) s rijcčima: 
„Nemojte vijednova/i Allahove vjermjesnike. Puhnut će se u Sur, pa ćepomnjeti .n>e štn 
je na nehesima i Zemlji osim koga Allah hude htio os/aviti ^vog. U njega će se puhnuti 
drupjput, pa ću ja hiti prvi koji će hiti pro^vljen, Ш među prvima koji će hitiptv^vljeni, 
a Alusa će se već dr^ati :^a Arš. Ne t^nam da li muje uračunata smrt na dan Tura, ilije 
proijvljen prije mene. ” 

Iz ova dva hadisa očituje se da je druga smrt smrt proživljenja koja sc spo- 
minje u ajetu. Smrt se ncče desiti radi konačnc presude, kao što je spome- 
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Iz toga proizilazi problematičnost. Međutim, prenosiocu su se po- 
miješala dva hadisa. Onda je napravio konstrukciju sa dva različita 
termina. Ova dva hadisa su došla na sljedeći način: 

Prvi: „] judi ćepomrijeti na Sudnjem danu, a ja ću bitiptvi koji će doći 
svijesti", kao što je prethodno rečeno. 

Drugi: „]а sam prvi nad kpjim će se rasdjepiti sjemlja na Sudnjem da- 
nu. Тако se prenosiocu ovaj hadis pomiješao sa drugim. 

Na ovo je upozoravao Ebu el-Hadždžadž el-Mizzi, poslije njega 
šejh Šemsuddin b. el-Kajjim i naš šejh Imaduddin b. Kesir, Allah 
mu se smilovao. Takoder, neki prenosioci su pomiješali ovu pre- 
daju sa drugom, pa su rekli: „Ne ttpiam da li je prije mene došao svijesti, 
ilije od onih kpje je Allah, at^pe ve d^Ue, i’šP’šjO- 

Predaja koja je pamčena i sačuvana i oko koje se slažu sve is- 
pravne verzije je, upravo, prva i ona nosi ispravno značenje. Ljudi 
će biti usmrčeni na Sudnjem danu kada se Allah pokaže Svojim ro- 
bovima radi konačne presude. Musa, alejhis-selam, neće biti usmr- 
čen, jer če mu biti uračunata smrt na dan kada se njegov Gospodar 
pokazao brdu i onda ga raspršio. Smrt prilikom ovog pokazivanja 
je učinjena naknadom u odnosu na smrt stvorenja kada se Gospo- 
dar bude pokazao na Sudnjem danu. Zato razmisli o ovom veli- 
kom značenju, a nemoj ga zapostavljati. Prenose imam Ahmed, Et- 
Tirmizi i Ebu-Bekr b. Ebi ed-Dun'ja^'*” od El-I lasena da je rekao: 
„Cuo sam Ebu-Musaa el-Eš'arija kako govori: 'Allahov Poslanik, 


nuo komentator, slijcdcći imama Ibnul-Kajjima. Sa ovim se otklanja svaka 
problcmatičnost u hadisu, a Allah najbolje zna. 

246 Prenosi ga Muslim, 2278, poglavljc Davanje prednosti naSem I jerovjesnikji, salla- 
Uahu alejhi ve sellem, sa riječima: „Рш nad kojim će se rascijepiti kabur. ” Prenose 
ga t^Tu-Davud, Et-Tirmizi i Ahmed. 

Sahih.Ovo je zadnji dio hadisa Ebu-I lurejrc koji je prije spomenut u predaji 
kod E,l-liuharija. Pod riječima: „Ос/ onih kajeje Allah it^ui^eo" md\'\ se da ga nc- 
če zadesiti smrt, kao što jasno o tome govori predaja od Ibn Eibi ed-Dun'jaa 
u knjizi Prošjvtjenje od El-Hasena sa mursel-predajom, kao što se navodi u 
l ethul-Bariju. 

On je Abdullah b. Muhammcd b. Ubejd b. Sufjan el-Kureši. Autor je mno- 
gih djela iz područja suptilnosti i morala. Umro jc 281. h.g. 
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saliallahu alejhi ve sellem, je rekao: Na Sudnjem danu će hiti tri izluga- 
nja. Dva ii^laganja će se odnositi na raspravu i opravdanja, ajedno na podjelu 
listova. Коте bude data njegova knjiga s desne strane, njegov obraćun će biti 
lahak i ući će u D^nnet. Коте bude data knjiga slijeva, ući će u VatruS''-^''^ 
Ibn Ebi ed-Dun'ja prenosi od Ibn el-Mubareka da je on o tome 
spjevao stihove: 


/ jstovi će se u letu u ruke rapdijeliti, 

V njima se natape tajne i obavijesti koje će.t vidjeti.'^^^'^ 

Kako ćeš biti nemaran, a vijesti će doći, 

O svakoj maloj stvari i ne ijnaš u šta ćeš •japasti, 

U Džjnnet u kome je .pas bezprestanka, 
lli u Dpehennem koji ništa ne ostavlja. 

Svšje stanovnike će strmmljivati ipodipati, 

Kada se ponadaju iplasku izpatnji bit će udareni. 

Ptaćće im biti dug, 

Prema njibovoj ponipnosti neće biti mitosti, 

U njemu neće koristiti ni njejjiost ni oćaj, 

Neka znanje ućenjaku prije smrti koristi, 

Ljudi su trajjti konačnipovrat, 

Ati se nisu vratiti. 

Autorove riječi: „Sirat-ćupriju”, tj. vjerujemo u Sirat-ćupriju, a 
to je most iznad Džehennema, kada Ijudi završe u tami poslije na- 
puštanja mjesta stajanja, prije same Sirat-ćuprije. Тако je Aiša, radi- 
jallahu anha, rekla: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je 
upitan: 'Gdje će biti Ijudi na Dan kada se Zemlja i nebesa zamijene 
drugima?', pa je rekao: 'U tami, prije mosta.'"-^^ 


'rirmizi, 2427. Oaif, jer је lU-Hasen el-Basri mudellis, a i prenosi ga .sa 'an- 
'an. Ovo je mahana predaja, iako je potvrdeno da је slušao od Ebu-Hurejre i 
Ebu-Musaa. Potvrda općenitog slušanja nema značaja u predaji mudellisa 
sve dok jasno ne naglasi hadis, kao što je potvrdeno u terminologiji hadisa, 
osim ako se potvrdi predaja knjige u kojoj sc jasno kaže da jc b'.l-Hasen el- 
-Basri slušao. 

Afifi kaže; „Pogledaj četvrtu temu iz knjigc Hr-Ruh od lbn-el-Kajjima.“ 
Prenosi Muslim, ,'^15. 
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Na ovom mjestu će se razići i rastaviti licemjeri (х1 vjernika. f ј- 
cemjeri će zaostajati, a vjernici će ih prestići. Između njih će biti 
postavljen zid koji će ih sprječavati da im dođu. Fd-Bejheki, sa 
lancem prenosilaca od El-Mesruka, a on od Abdullaha kaže: „Allah 
će Ijude sakupiti na Sudnjem tianu”, sve do riječi: „Dobivat će svo- 
je svjetlo prema velićini djela. Neki će dobiti svjetlo poput brda, 
koje će biti pred njima. Neki će dobiti svjetlo iznad toga. Neki će 
dobiti svjetlo poput palme u desnu ruku. Neki će dobiti manje od 
toga u desnu ruku, tako da će posljednji dobiti svjetlo na nožnom 
palcu. Nekada će svijetliti, nekada se ugasiti. Kada zasvijetli, zako- 
raćit će, a kada se ugasi, zastat će. Prijeći će i prelazit će preko 
Sirat-ćuprije. Sirat-ćuprija je oštra poput sablje i klizava. Reći će im 
se: „Prelazite prema vašem svjetlu.” Neki će preći kao kada se zvi- 
jezda prospe. Neki će preći poput vjetra. Neki poput treptaja oka. 
Neki će ubrzano hodati. Prelazit će prema svojim djelima, tako će 
preći i onaj koji je imao svjetlo na nožnom palcu. Jedna ruka će mu 
izmaći, a drugom će se zakačiti, jedna noga će mu izmaći, a dru- 
gom će se zakačiti. Njegove bokove će vatra doticati, ali će na kraju 
biti spašen i tada će reći: „f-Ivala Aliahu Koji nas je od tebe sačuvao 
nakon što nam te je pokazao. Allah nam je dao ono što nije niko 
dobio.”252 


Sahih, prcnosi ga Id-Hakim, 2/376 i mislim da ga jc IIl-Bcihcki prcnio sa 
njcgoim lancem prcnosilaca. Kl-Hakim kažc: „Ispravan jc prema uslovima 
l''l-Buharija i Muslima, a u tomc sc slažc i Kz-Zehebi. 

Kažem: U predaji je Jezid b. Abdurrahman Kbu-Halid ed-Dalati, a njcgove 
hadise Kl-Buhari i Muslim ne prenosc. Mcdurim, iako jc on saduk, griješio je 
mnogo, a također је imao i tedlisa, kao što se prenosi u V'J-Takrihu. U ovoj 
predaji je otv^oreno rekao da prića hadis, pa smo tako sigurni od njegovog 
tcdlisa, ali se bojimo da jc pogriješio. Medutim, njegova predaja jc poslijc 
praćcna, pa smo tako sigurni od njcgovc grcške.“ Prcnosi ga bd-Hakim, 
4/59t)-592 u potpunosti u dužoj formi. Takodcr i Kt-Tabcrani u Ht-Mu'd^e- 
mul-kebim, ?>lA(sl2-Al 12 iz pravca Kbu-Halida, a on гхЈ Ibn-Abbasa sa spo- 
jcnim lancem prcnosilaca, a slijedio ga je Zejd b. Kbu-Uncjsc sa punim 
lancem prenosilaca, takoder, kod Et-Taberanija. Тако sc povjcrljivost uveća- 
la, a hadis je postao sahih, hvala Allahu. 
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Značenje prilaska Vatri 

Mufessiri se razilaze oko spomenutog prilaska u riječima Uzvi- 
šenog: 


„I svaki od vas će do njega 5Г/сУ/"(Мегјет, 71.). 

Najjače mišljenje kaže da se odnosi na prelazak preko Sirat- 
-čuprije. Uzvišeni kaže: 


i 




„Zatim ćemo one koji su se grijeha klonili spasiti, a nevjer- 
nike ćemo da u njemu na koljenima kleče ostaviti. “ (Merjem, 
72.) 

U Sahihu se prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Tako mi Onoga u ćijojje mci moja duša, u Vatm neće ući 
nijedan kjoji je dao ptisegu pod dmetom. ” Hafsa je upitala: „Allahov 
Poslaniče, zar Uzvišeni ne kaže: 


„I svaki od vas će do njega 5гУс/7“(Мегјет, 71.) 

Odgovorio je: „У.аг nisi ćula kako kašge: 


> ((^)! li^ tpŠ jjSj ‘\рп\ iji-jl 



1. Ista је predaja koja se prenosi kao mevkuf kod IIl-Hakima, a u onoj sa pot- 

punim lanccm, kod njcga, stoji: Osim, a kod Et-Taberanija manje, a možda je 
ova predaja preča jer kontekst na nju ukazuje. 

2. Takođcr, u predaji која je mcvkuf, a i u merfu' kod El-Hakima i Et-Taberani- 

ja se preno.si pa će prijeći. 

?i. Također, u Yii-Mustednku i Et-Mu'd^emu jc predaja koju ovdje navodi šejh 
Ahmed Šakir, Allah mu se smiiovao; „Као kada Ćšvjek ubri(ano hoda, a potom 
kao kada hoda običnim hodom” jc druga prcdaja kod El-Hakima, 2/275 iz. prav- 
ca koji nije Ed-Dalatijev. Sejh nije uočio ove puteve predaje, iako su one na 
sljedećem listu poslije drugc predaje. Allah Uzvišeni upučuje. 
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„Zatim ćemo one koji su se grijeha klonili spasiti, a nevjer- 
nike ćemo da u njemu na koljenima kleče ostaviti. “ (Merjem, 

72_)а253 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ukazuje da prilazak Vatri ne 
iziskuje ulazak u nju i da spas od zla ne iziskuje da se ono desi, već 
iziskuje da se desi povod. Za onoga koga njegov neprijatelj traži da 
bi ga uništio, ali ga se ne domogne, kaže se: Allah ga je spasio od 
njih. Zato je Uzvišeni rekao: 

IS уЛ I ć ^ 

„I kad je došla kazna Naša, Mi smo milošću Našom, Huda 
spasili...“{y{ud, 58.) 

„I kad je došla kazna Naša, Mi smo, milošću Našom, Saliha 
spasili...“{jAuči, 66.) 

4;U \Jj} ^ 

„I kada je došla kazna Naša, Mi smo, iz milosti Naše, Šuaj- 
ba spasili...“(Huč, 94.) 

Patnja ih nije zadesila. Medutim, zadesila je druge. Da ih Allah 
nije odlikovao povodima spasa zadesilo bi ih ono što je i te zade- 
silo. Isto se odnosi na stanje onoga koji će prići Vatri. Preći će iz- 
nad nje preko Sirat-ćuprije, a zatim će Allah saćuvati one koji su 
bili bogobojazni, a nepravedne u njoj ostaviti da kleće. Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, je u spomenutom Džabirovom hadisu 
pojasnio da je prilazak Vatri ustvari prelazak preko Sirat-ćuprije. 
Hafiz Ebu-Nasr eI-Vaili254 prenosi od Ebu-Hurejre, radijallahu an- 
hu, da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Podm 
Ijude mome sunnetu, pa makar to i pre^rali. Ako ^eliš da se na Sirat-čupriji 


Sahih, prenosi ga Muslim i Ahmed, hadis od Ummu-Mubeššira. 

On je Haf'iz ni-Vaili El-Bekri Ebu-Nasr es-Sidžzi. Umro je 444. h.g. Imam 
Ez-/ehebi navodi njegovu biografiju u knjizi Tez^retut-hujja^, 3/279-298. 
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пе ^adrfiš kolikoje trepiaj oka, sve dok ne udeŠ u Dšjennet, nemoj pričati o 
Allahovoj pjeripo svome mišljenju. Navodi ga El-Kurtubi. 

Ebu-Bckr b. Muhammed b. Sulejman En-Nedždžar, odja'laa b. 
Munije prenosi da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
rekao: „ l-''atra će vjemiku na Sudnjem danu reći: 'Vjemiče, prijedi,jer je tvo- 
je svjetlo ugasilo moj plamen. 


Vjerovanje u Mizan i njegovu 
suštinu 


Autorove riječi: „...i Mizan (vagu)”, tj. vjerujemo u Vagu, u 
Mizan. Uzvišeni kaže: 

4^ V' Ol3 Цг- JaJLajT )> 

^ Ц- сп 


„Mi ćemo na Sudnjem danu ispravne tezulje postaviti, pa se 
nikome neće krivo učiniti: ako nešto bude teško koUko гто go- 
rušice, Mi ćemo za to kazniti ili nagraditi. A dosta je to što će- 
mo Miračune ispitivati. "(El-Enbija', 47.) 





1 fl»11 tfcLLd_jLi ул tji.lž) )> 


„ Oni čija dobra djela budu teška, oni će se spasiti, a oni čija 
dobra djela budu lahka, oni će posve izgubljeni biti, u Džehen- 
nemu će vječno boraviti.“ 102-103.) 


Hadis је apokrifan, a on је dio hadisa koji prcnose IJbu-Ne'irn el-Hatib od 
Kbu-Hurejre sa spojcnim lancem. Ibn el-Dževzi ga spominjc u apokrifnim 
hadisima. O njemu sam govorio u Lid-Daife, 265. 

Daif, prenosi ga Et-'l'aberani, Ibn-Adijj, Hbu-Ne'im, sa lanccm prcnosilaca u 
kome ima slabosti i prekida. 
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El-Kurtubi kaže: „Učenjaci su rekli: 'Kada se završi obračun, 
vagat če se djela, jer je vaganje radi dodjele nagrada. Zato je neop- 
hodno da bude poslije obračuna. Obračun se sprovodi radi usta- 
novljavanja djela, a vaganje da se pokaže njihova veličina, kako bi 
nagrada bila shodna tome. Riječi Uzvišenog: 

^ A » ' .đ 11 ^ In fl 11 ^ 

„Мј ćemo na Sudnjem danu ispravne tezulje postaviti..." 
(El-Rnbija', 47.) ne isključuju mogućnost da će biti različitih vaga 
na kojima će se vagati djela, a i da se pod ovim misli na ono što će 
biti vagano. Тако je ovdje navedena množina (od riječi mevt^un) s 
obzirom na vagana djela, a Allah najbolje zna.'“ 

Sunnet ukazuje da če vaga djela imati dva tasa koja će se osjetiti 
čulima i vidjeti. Imam Ahmed prenosi hadis od Ebu Abdur-Rah- 
mana el-Hubelija u kojem kaže da je čuo Abdullaha b. Amra kako 
govori da je AUahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: 
,^Allah će na Sudnjem danu čovjeka moga ummeta spasitipred svim stvo- 
renjima. Otvorit će mu devedeset devet spisa. Svaki spis će biti dug koliko po- 
gled sedje. Zatim će mu reći: 'Da li od ovoga nefto negirasć Jesu li ti Moji pi- 
sari čuvari učinili nepravdu 'ć' Reći će: 'Ne, Gospodaru.' Keći će: 'lmaf li op- 
ravdanja ili dohrog djelaĆ' Ćoijek će ufutjeti, pa će reći: 'Ne, Go.podaru.' Re- 
ći će: 'Svakako, ti kod nas imaf Jedno dobro djelo. Danas prema tehi nema 
nepravde.' Donijet će mu se kartica na kojoj će hiti ijapisano ,jivjedočim da 
nema drugpg hoga osim Allaha i da je Muhammed Allahov roh i poslanik. “ 
Reći će: 'Dovedite ga', pa će upitati: 'Go.podaru, fta je ova kartica u odnosu 
na sve ove spise?' Reći će se: 'Danas se tehi nepravda neće činiti.' Spisi će se 
staviti na jedan tas, a kartica na drugi, pa će .pisi odletjeti, a prevagnui će 
kartica. Nifta ne mofje prevagnuti riječi Bismillahir-Rahmanir-Rahim. 
Тако ga prenose Et-Tirmizi, Ibn-Madždže, Ibn Ebi ed-Dun'ja iz 


Sahih, El-Hakim ga je ocjcnio vjerodostojnim prema uslovima Muslima, a u 
tome se slažc Ez-Zehebi. Et-rirmiz.i (26.39) ga je proglasio hasenom, a u 
drugc dvije verzije stoji: ,/\4ahovo ime ne mo^e ništa prevagnuti. ” Predaja koja 
govori o Knjizi jc kod Ahmeda, 2/213, a ona jc usamljena. (lovorio sam o 
lancu prenosilaca ovog hadisa u Es-Sahiha, 135. 
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hadisa El-Lejsa^s^*. Et-Tirmizi je dodao: „Allahovo ime ne mo^e niš/a 
nadvladati. ” U drugom kontekstu se navodi: „ Vaga će se pos/aviti na 
Sudnjem danu. Bit će doveden ćoijek i stavljen na tas. U ovom kontek- 
stu postoji velika korist, a ona je da će onaj koji ih je činio biti zaje- 
dno vagan sa svojim djelima. Tome svjedoči predaja kod El-Buha- 
rija od Ebu-Murejre da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, 
rekao: „Na Sudnjem danu će doći ćovjek gorostas, a neće kod Allaha na 
l ^agi mjediti koliko je krilo mušice. ” Rekao je: „Ćitajte ako j^elite: 

„...1 na Sudnjem im danu nikakva značenja nećemo dati.“ 

(El-Kehf, 

Imam Ahmed od Ibn-Mes'uda prenosi da je uzimao misvak sa 
drveta el-erak. Imao je tanke potkoljenice. Vjetar ga je počeo nji- 
hati. Ljudi su se tome nasmijali, pa je Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „Ćemu se smijete'ć” Rekoše: „Allahov Vjerovjesni- 
će, njegovim tankim potkoljenicama. ” Rekao je: „Tako mi Onoga u ćijoj ruci 
je moja duša, one su teje na Vagi od brda Vhud. ”2"' Također, navode se 
hadisi da će se djela sama vagati, kao što se navodi u Sahihu 
Muslima (xl Ebu-Musaa el-Eš'arija da je Aiiahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „Ćistoćaje dio vjerovanja, a ijahvala Allahu puni 
Vagu. U Sahihu na kraju El-Buharijeve knjige nav(xle se riječi 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: „Dvije rijeći tahke najegiku, omi- 
Ijene Mitostivom, a teške na Vagi su: Subhanattahi ve bi hamdihi. 


()n je irham, hafiz, šejhul-islam, učenjak egipatskih prostora, Lejs b. Sa'ti b. 
Abdurrahman Rbul-Haris el-Fehmi. Dio je samostalan u davanju šerijatsko- 
-pravnih odgovora u svome vremenu. Umro je 175. h.g. 

Ovo jc prcthodni hadis, samo su mu tcrmini drugačiji. Mcdutim, ova vcrzija 
nije ispravna s obzirom na lanac prenosilaca. U predaji je Ibn-l.ehija, a on 
ima lošc pamćcnjc, pa sc njcgova prcdaja nc uzima kao argumcnt kada sc on 
s njom osami. Prenosi Ahmed, 2/221. 

Sahih, prenosi ga Muslim, takoder, 8/125. 

Hasen, prenosi ga Ahmed u Fi/-/Vlu.<nedu, 1/450 sa dobrim lancem preno- 
silaca. 

Sahih, Muslim, 22.5;navodi se u Tahridju muSld/eti/-faler, br. 59. 
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suhhanallahil-at^m. Prenosi I lafiz Ebu-Bekr el-Bejheki od Hnesa 
b. Malika, radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao: „Ćovjek će biti doveden na Sudnjem danu i stavljen pred ta- 
sove Vape. Za njega će hiti t^adu^en melek, pa ako pretegne njegova Vaga, 
melek će povikati glasom kojeg će ćuti sva stvorenja: 'Sretan je taj i taj, a 
poslije nikada viŠe neće nesretan biti.' Ako njegova Vaga hude lahka, melek 
će povikati glasom kojeg će čuti sva stvorenja: 'Nesretan je taj i taj, a poslije 
više nikada neće biti sretan."^^'^^ Zato se nećemo osvrtati na nevjernika 
inadžiju koji kaže: „Djela su apstraktni pojmovi koji ne prihvataju 
vaganje, a vaganju su podložna samo djela.” Uzvišeni Aliah će ta 
apstraktna djela pretvoriti u obiike, kao što je prethodno rećeno i 
kao što prenosi imam Ahmed od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Allahov Poslanik, sailailahu alejhi ve sellem, rekao: „Smrt će biti 
dovedena u liku bijelog ovna, pa će bitipostavljen ittjnedu Dšjenneta i Dšjehen- 
nema. Reći će se: 'Stanovnici Dšpenneta', a oni će sepropeti ipogledati. Reći će 
se: 'Stanovnici Dšpehennema!', pa će se i onipropeti i pogledati, smatrajući da 
je došao Potom će ovan biti prikJan i reći će se: 'Vječnost heg smrti."'^^'^ 

El-Buhari prenosi slićnu predaju po znaćenju. 

Vaganje djela, vaganje onih koji su ih ćinili i listova djela je pot- 
vrđena. Potvrđeno ja da Vaga ima dva tasa, a Allah zna ostale poje- 
dinosti o tome. 

Dužnost nam je vjerovati u nevidljivi svijet, kao što nas je oba- 
vijestio Istinoljubivi, sallallahu alejhi ve sellem, bez dodavanja ili 
oduzimanja. Ima li veće propasti za onoga koji negira postavljanje 
pravednih vaga na Sudnjem danu, kao što je obavijestio Zakono- 
davac^^’^’ zbog skrivenosti i mudrosti. Takvi obesnažuju tekstove ri- 
jećima: Vaga je potrebna samo prodavcu povrća i kuhanog boba 
(fula). Takav jc najprcći da bude od onih kojima Allah neće davati 
vrijednost na Sudnjem danu. Dovoljna je mudrost da će vaganje 


Muttefekun alejhi: i^l-Buhari, 6406; Muslim, 2694. 

Hadis je apokrifan. Navodi ga Ebu-Ne'im, također, u ni-Hil'ji, 174. Rekao 
je: „Davud b. el-Muhabber sc osamio sa ovim hadisom, a on je ostavljen i 
optužen za laž." 

2'’^ Sahih, prenosi se u Mumedu, 2/42.3 sa ispravnim lancem prcnosilaca. 

2'’'’ Afifi kaže: „Pogledaj hadise o prijetnji iz Medaridšjis-salikln, 1 /.395-.397.“ 
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djela biti radi pokazivanja pravednosti Uzvišenog prema svim Iju- 
dima. Opravdanje nije nikome draže do Ailahu. Zbog toga je slao 
poslanike kao donosioce radosnih vijesti i opominjače. Postojc i 
druge mudrosti koje mi ne možemo saznati. Razmisli o riječima 
meleka kada im je Uzvišeni rekao: 


tsiJ fl ... ^ U .*.fl j ljp5 IjJli ž.a.i > - ^ 

((2) 0ул1хЈ “ј/ L* (Д^1 iji! iiu 


„Уа ĆI7 ла Zemlji halifu postavitH’ Oni upitaše: 'Zar ćeš na 
Zemljipostaviti onoga koji će na njoj nered širiti ikrvprolijeva- 
ti?! A mi Tebe veličamo hvalom i kako Tebi dolikuje štujemoV 
On reče: 'Ja znam ono što vi ne znate. '“(F.i-Bekare, 30.) 

Rckao je: 

4 Ч! ćr? 


„...а vama je dato samo malo znanja. “(Ei-Isra', 85.) 

Priiikom spomena Havda (vrcia) naveden je i Ei-Kurtubijev, 
Aiiah mu se smiiovao, govor u kojem se kaže da čc Havd biti prije 
Vage, a Sirat-čuprijc posiije Vage. U oba Sahiha se prenosi: „Kada 
vjemici prijeđu Sirat-čupriju i :^asiam tia prijela:^u i^tjmeđu D^emeta i 
Vatre, jedni s drugima če se obračunati. Kada se dotjeraju i očiste dospvolit če 
im se da udu u Djennet. “ Ei-Kurtubi u knjizi Вл-Тефјге ovaj preiaz 
smatra drugom Sirat-čuprijom koja je posebno određena za vjcr- 
nike, a sa nje niko neče pasti u vatru. Aiiah najboije zna. 


Džennet i Vatra su stvorenja, 
danas postoje i nikada neće nestati 

Autor kaže: „Džennet i Vatra su stvoreni. Neće nikada pre- 
stati niti nestati. AUah Uzvišeni je stvorio Džennet i Vatru 
prije Ijudi. Stvorio je stanovnike za njih, pa koga bude htio, 
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uvest će u Džennet iz Svoje blagodati, a koga bude htio od 
njih uvest će u Džehennem iz Svoje pravednosti. Svako čini 
onako kako mu je određeno, ide ka ishodištu koje mu je stvo- 
reno. Dobro i zlo su Ijudima određeni.“ 

Autorove riječi: „Džennet i Vatra su stvoreni” podrazumije- 
vaju saglasnost Ehli Sunneta da su Ožennet i Vatra stvoreni i da 
postoje sada. Sljedbenici Sunneta oduvijek zastupaju ovaj stav sve 
dok se nisu pojavile mu'tezile i kaderije koje su to negiraie. RekJi 
su: Allah će ih stvoriti na Sudnjem danu. Na to ih je potakao nji- 
hov neispravni temelj kojim su postavili zakon po kojem Allah dje- 
luje, tj. On treba da čini tako i tako, a ne tako i tako. Usporedili su 
ga s Njegovim stvorenjima u pitanjima djela. Oni Allaha poistovje- 
čuju u pogiedu djeia. Džehmijska ideoiogija im je došJa, pa su po- 
staii oni koji obesnažuju tekstove Serijata, rekavši: Stvaranje Džen- 
neta prije nagrade i kazne je poigravanje, jer če Džennet dugi peri- 
od tako ostati bez svoje funkcije. Odbacili su tekstove koji se su- 
protstavljaju njihovom neispravnom zakonu kojeg su postaviJi svo- 
me Gospodaru Uzvišenom. Jzmijenili su tekstove sa njihovih mje- 
sta, a onda odvodiii u zabludu i proglasili novotarima one koji se 
suprotstavljaju njihovom zakonu. 

Evo nekih od kur'anskih tekstova koji govore o ovoj temi. Uzvi- 
šeni o Džennetu kaže: 

„...pripremljenim га bogobojazne!“ {М\ Imran, 133.) 



„...pripremljen га one koji u AUaha iposlanike Njegove vje- 
m/u. “(El-Hadid, 21.) 

O Vatri kaže: 

4 ['j^i cjip I 

,,...pripremljena га nevjemike" {М\ Imran, 131.) 
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4 Сд}! o-ji^o! ^ 

„Džehennem će zasjeda biti; nasilnicima mjesto povratka. “ 
(En-Nebe', 21-22.) 



„ On ga je i dmgiput vidio. Kod Sidretul-muntehaa, kod ko- 
jeg je džennetskoprebivah'šte. “(En-Nedžm, 13-15.) 

Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je vidio Sidretul-Munte- 
ha i vidio je kod njega Džennet kao što se prenosi u oba Sahiha ha- 
dis od Enesa, radijallahu anhu, o dogadaju El-Isra' na čijem se kra- 
ju kaže: „Potom meJe D^britpoveo sve dok nije došao do Sidretul-Munteha 
pa su ga prekrile boje koje ja ne ^nam. Ušao sam u D^ennet, a kada ono 
DJennet napravljen od svodova biserja, a ^mlja muje od miska. ’ 

U oba Sahiha od Abdullaha b. Omera, radijallahu anhuma, se 
prenosi da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao; 
„Kada neko od vas umre, prikaje mu se njegovo mjesto jutrom i večeri. Ako 
bude od stanovnika DJenneta, prikaje mu se mjesto medu stanovnidma 
DJenneta, a ako bude od stanovnika Vatre, onda medu stanovncima Vatre. 
Reri će se: 'Ovo Je tvoje mjesto sve dok te Allah ne prošjvi na Sudnjem da- 

пиЈ"Ш 

Prethodno je naveden hadis od El-Beraa b. Aziba u kojem stoji: 
„Po:Jvač če povikati s neba: 'Мој rob je rekao istinu, pa mu prostrite pro- 
stirku u DJennetu i otvorite mu vrata ka DJennetu.' RekaoJe: 'Pa če mu do- 
či ugodnipovjetarac i miris Dšjenneta.'"'^^'^ Prethodno je naveden i hadis 
od Enesa sa sličnim značenjem El-Beraovom hadisu. 

U Sahihu Muslima od Aiše, radijallahu anha, se prenosi da je rek- 
la: „Sunce se pomračilo u doba Poslanika, sallallahu alejhi ve sel- 
lem, pa je potom spomenula hadis u kojem stoji: „Allahov Po- 
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, je rekao: 'Na ovom mom mjestu sam 


2'’^ Sahih. 

2''*’ Sahih, prenosi ga Ahmecl, također, 2/16, 51, 113, 123. 
Sahih, prethodno je naveden. 
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vidio sve šio vam je ohećano. Vidio sam se kako usjimam plodove i^ Dšpenneta 
kada ste me vidjeli da sam pošao naprijed. Vidio sam Vatru kako se samo- 
uništava kada ste me vidjeli da sam se povukao unasjad.' “ 

U oba .Sahiha, a termini su Ul-Buharijevi, od Abdullaha b. Abasa 
se prenosi da je rekao: „Sunce se pomaračilo u doba Allahovog Po- 
slanika, sallallahu alejhi ve sellem“, pa je spomenuo hadis. U njemu 
se navodi: „Upitali su: 'Allahov Poslaniče, vidjeli smo da si sa svog 
mjesta nešto dohvatao, a zatim smo vidjeli da si se povukao.' Re- 
kao je: 'Vidio sam Ddpennet, pa sam dohvatao jedan gros^d. Da sam ga и^рео 
jeli biste od njega koliko traje dunjaluk. Vidio sam Vatru i do danas nisam 
vidio strašnijeg prigora. Vidio sam da su većina stanovnika Vatre djene.' Re- 
koše: 'Zašto, Allahov Poslaniče?' Rekao je: 'Zbog nespahvalnosti.' Pa je 
rečeno: 'Je li zbog nezahvalnosti AllahuP' Odgovorio je: 'Negahvalne 
su supruge, nesjahvalne su na dobročinstvo. Kada bi jednoj od njih sve vrijeme 
dobro Činio, a •jatim kod tebe nešto uoči, kadje: Nikada nisam dobra vi- 
djela.'"^'^^ U Mustimovom .Sahihu se navodi Enesov hadis: „Tako mi 
Onoga u čijoj rucije moja duša, kada biste vidjeli ono što sam ja vidio, malo 
biste se smijali, apunoplakali. "Rekoše: „А šta si vidio, Allahov Posla- 
niče?” Rekao je: „ Vidio sam Ddpennet i Vatru. 

U Hl-Muvettau i .Sunenima se prenosi hadis od K'aba b. Malika da 
je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Vjemikova 
duša je ptica^'’^ koja stoji na d^nnetskom drveću sve dok je Allah ne povrati 
u njegovo tijelo na .Sudnjem danu. Ovo je jasan navod o ulasku duše 
u Džennet prije Sudnjeg dana. 

U Muslimovom .Sahihu, .Sunenima i Hl-Musnedu se prenosi hadis od 
Hbu-Hureje, radijallahu anhu, da je Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: „KadajeAllah stvorio D^ennet i Vatru, poslao je 
Ddjebraila u Ddpennet i rekao: 'Jdi i pogledaj u Ddjennet i ono Što sam pri- 
premio njegovim stanovnicima u njemu.' Otišao je, pogledao u D^ennet i ono 
što je Allah pripremio stanovnicima Ddjenneta i vratio se rekavši: 'l'ako mi 

Sahih, a ovo je dio dugog hadisa o namazu pri pomračcnju Sunca. 

27' Sahih. 

272 Sahih. 

272 Afifi kaže: „Pogledaj ovu tematiku u knjizi Hadi et-Hrvah od Ibn el-Kajjima. 
274 Sahih, navodi se u Es-.Sahiha, 995. 
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Tvoje veličine, niko e(a njega neće ćuti, a da u njega neće i ući. Naređeno je, pa 
je Ddjennet opasan neugodnostima. Rekao muje: 'V rati se i pogledaj u D^en- 
net i ono što sam pnpremio njegovim stanovncima u njemu.' Pogledao je, vratio 
se i rekao: Tako mi Tvoje velićine, bojim se da u njega niko neće ući.' Potom 
ga je poslao ga Dgebennemu (i'^atri) i rekao: 'ldi, pogledaj u njega i ono što 
sam pripremio stanovnicma DJjehennema.' Pogledao je u njega, a kada ono 
dijeloivi vatre jedni na drugima naslagani. Vratio se i rekao: ' Tako mi Tvoje 
velićine, niko neće ući u njega ko •pa njega ćuje.' Naredioje, paje D^ehennem 
opasan strastima. Potom je rekao: 'ldi i pogledaj .Ua sam pripremio sta- 
novnicima D^ehennema.' Otišao je i pogledao, a potom se vratio i rekao: 'l 'a- 
ko mi Tvoje velićine, h$jim se da od njega niko neće hiti spašen i da će u njega 
(svi) ući."'^'^^ Primjeri za to u Sunnetu su mnogobrojni. 

Prema mišljenju onih koji kažu: Obećani Džennet je Džennet u 
kojem je bio Aclem, a zatim je izašao iz njega, je sasvim očita tvrcl- 
nja o postojanju Dženneta. Razilaženje o tome je poznato. 

Na sumnju onih koji kažu: Džennet još nije stvoren, a cla je 
stvoren sacla nužno bi bilo cla nestane na Suclnjem clanu i cla propa- 
clne i umre sve što je u njemu zbog riječi Llzvišenog: 

„Sve će, osj'm Njegovoglica pro/jasf//" (Hl-Kasas, 88.) 

4 ^ 

„Svaka duša smrt će okusiti... "(Ali Imran, 185.) 

Rt-Tirmizi u svome D^ami'u bilježi haclis ocl Ibn-Mes'ucla, racli- 
jallahu anhu, cla je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, re- 
kao: „.Susreo sam Ibrahima u noći kada sam poveden na putovanje (isra'). 
Rekao je: 'Muhammede, poselami svoj ummet od mene i ohavijesti ih da 


Sahih, l '.t-Tirmizi i l'.l-Hakim su ga ocjenili vjcrodostojnim, 1/26, a u tomc 
se slažc liz-Zchchi. Autorovo pripisivanjc ovog hadisa Muslimu jc greška. 
I’ogledaj Siihiljnl-d'^ami'ii, .S()K6; ¥J-Miškab, .S696. Kod Muslima sc samo na- 
vodi; je okmi^en neHgodnostima, a Di^ehennem strastima." L) ovoj verziji 

ga prenosi, takoder, i l'll-Huhari. 
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D^ennet ima lijepu (mirisnu) S(emlju, ukusnu vodu i ravno tlo bet^i rastinja. 
'Aasaden je riječima suhhanallah, elhamdutillah, ta itahe ittattah i Attahu 
ekber.'”'^'^^' Rekao je: „Ovaj hadis je hasen-garib.” IJ njemu se, tako- 
đer, prenosi hadis od Ebu ez-Zubejra, a on prenosi od Džabira, a 
on od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, da je rekao: „Ко ka- 
^e: 'Suhhanettahi ve bi hamdihi' hiće mu t^asadena patma u D^ennetu. “ Po- 
tom je rekao: „Ovaj hadis je hasen-sahih.“ 

Rekli su da je stvoren kao prazan, u njemu ne bi bilo ravno tlo, 
niti bi sadnice u njemu imale ikakvo značenje. Rekli su: isto se od- 
nosi na riječi Uzvišenog o Faraonovoj ženi koja je rekla: 

4 ij ^ J 't’j 4 

„Gospodaru moj, sagradi mi kod Sebe kuću u Džennetu... “ 
(Et-Tahrim, 11.) 

Odgovor glasi: Ako pod vašim govorom mislite da Džennet sa- 
da ne postoji, kao što još nije puhnuto u Sur i kao što još Ijudi nisu 
izašli iz svojih kaburova, onda je to neispravno i odbačeno pret- 
hodnim dokazima, kao i drugim sličnim dokazima koji nisu spome- 
nuti. Лко pod tim msilite da nije upotpunjeno stvaranje svega što 
je Allah pripremio stanovnicima Dženneta i da Allah neprestano u 
njemu stvara jedne stvari za drugima, i da čc Allah kada vjernici 
uđu stvoriti druge stvari, onda je to istina koja se ne može odbaciti. 
Ovi vaši dokazi samo ukazuju na značenja u ovim granicama. Vaše 
argumentiranje rijcčima Uzvišenog: 

„Sve će, osim Njegovog lica propasti!“ (Ei-Kasas, 88.) pred- 
stavlja vaše loše shvatanje značcnja ajeta. Vaše argumentiranje 
ovim ajetom za sadašnje nepostojanje Dženneta i Džchennema 
slično je argumentiranju vaše brače da čc Džennet i Džehenncm 
ncstati, ostati razrušeni i da če njihovi stanovnici pomrijeti. Vi i va- 
ša brača niste imali upute da ispravno shvatitc značenje ovog ajcta. 


-10 Navodi sc u iLS-Sahiha, lO.S. 
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ali su zato na to upućeni imami islama. Iz njihovog govora izdva- 
jamo: Riječima Uzvišenog: misli se na ono čemu je Allah 

propisao da če nestati i propasti. Džennet i Džehennem su stvo- 
reni za vječnost, a ne da bi nestali. Isto se odnosi na Arš koji je 
krov Dženneta. Neki su rekli: „Misli se na sve mimo Njegove mo- 
či“, a drugi: „Osim onoga što se misli pod Njegovim Licem.“ Та- 
kođer je rečeno: Uzvišeni Allah je objavio: 

4 (_r* 

„Sve što je na njoj (Zemlji) prolazno je. “(Er-Rahman, 26.) 

Meleki su rekli: „Propali su stanovnici Zemlje“, a željeli su da 
budu vječni. Uzvišeni je obavijestio da če stanovnici neba i Zemlje 
svi pomrijeti: 

„Sve će, osim Njegovog lica propasti!" (El-Kasas, 88.), zato 
što je On živ a ne umire. Meleki su tada postali ubijeđeni u smrt. 
Oni su iznijeli ovo mišljenje kako bi usaglasili ovaj ajet sa pouzda- 
nim tekstovima koji ukazuju na vječnost Dženneta, a i na vječnost 
Vatre, o čemu če uskoro više biti govora, inšallahu te'ala. 

Autorove riječi: „Neće nikada prestati niti nestati” su mišlje- 
nje velike večine imama iz reda ispravnih prethodnika i potonjih 
generacija. O vječnosti Dženneta i nestanku Vatre je iznijela miš- 
Ijenje grupacija ispravnih prethodnika i potonjih generacija.^^^ Oba 
mišljenja su spomenuta u mnogim knjigama tefsira a i u drugim. 
Nestanak Dženneta i Džehennema je zastupao Džehm b. Safvan 


Nije potvrđeno mišljenje o nestanku Vatre ni od jetinog ispravnog pretho- 
tinika, već su to neispravne predaje koje nemaju dokaza, te neki apokrifni 
hadisi. Katia bi i bili vjerodostojni ne bi ukazivali na nestanak koji oni tvrde, 
već na vjećnost Vatrc i izlazak monotcista iz nje. Dio tih predaja sam naveo 
u lid-Daifi, 6t)6 i 707. Zatim sam naišao na spise ućenjaka Ill-IImira es-San'a- 
nija o ovom jako važnom pitanju u kojem je tlao repliku Ibn el-Kajjimu, 
Allah mu se smilovao. Dao sam svoj komentar, izvršio tlerivaciju hatlisa i 
tlao opširniji uvod. 
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predvodnik onih koji zastupaju obesnaživanje šerijatskih tekstova, 
a on za to nije imao uporišta^^^ kod ispravnih prethodnika iz reda 
ashaba, a ni njihovih nasljednika po dobru, kao ni imama muslima- 
na i sljedbenika Sunneta. Njegove navode je negirala većina sljed- 
benika Sunneta. Zbog toga su ga proglasili nevjernikom, javno osu- 
dujući i njega i njegove sljedbenike u svim dijelovima zemlje. Ovo 
mišljenje je izrekao povodom svoje neispravne postavke u koju je 
uvjeren, a ona je nemogućnost da nastale stvari vjećno i bezgra- 
nićno postoje. Ovo je oslonac sljedbenika pokudenog kelama ko- 
jim su argumentirali nastanak tijela, a i nastanak dogadaja koji još 
nisu bili. То su uzeli kao glavni oslonac za nastanak svijeta. Džehm 
je smatrao da dogadaji koji su nemogući i nemaju svoj poćetak u 
prošlosti nemoguće je da budu u budućnosti. Kontinuitet djela pre- 
ma njemu, kod Gospodara, u budućnosti je nemoguć, kao što mu 
je bio nemoguć u prošlosti. Ebu el-Huzejl el-AIIaf, predvodnik 
mu'tezila se sa njim slaže u ovoj postavci. Medutim kaže: „Ova po- 
stavka iziskuje nestanak pokreta“, tako da je rekao da će nestati po- 
kreti stanovnika Dženneta i Džehennema, tako da će ostati zauvi- 
jek nepokretni. Niko od njih se neće moći pomaknuti. Prethodno 
je data naznaka o lanćanom nizu dogadaja u prošlosti i budućnosti, 
a to je pitanje kontiniuirane djelatnosti Gospodara Uzvišenog. On 
je oduvijek Gospodar, Moćan i ćini što želi. Oduvijek je živ, oduvi- 
jek sve zna i moćan je sve ćiniti. Nemoguće je da djelo Njemu sa- 
mom bude nemoguće, a onda Mu postane moguće bez novog 
nastanka nekih drugih stvari. Prvi nema odredenu granicu kako bi 
djclo postalo moguće na toj granici, a prije nje nemogućc. Dovolj- 
no je samo predoćiti ovaj govor da bi se kategorićki odredila njego- 
va neispravnost. 

Džennet je vjećan i neće nikada nestati. Ova ćinjenica je nužno 
poznata, jer je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, o tome obavije- 
stio. Uzvišeni kaže: 


Тј. uporišta za nestanak Dženneta. Mi autoru ove knjige dodajemo: ()n, ta- 
kođer, nema uporišta u mišljenju o nestanku Vatre, kao što je prethodno o 
tome data naznaka. 
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tJJjj cl-i LI 'Уј cj‘y-4-Ul La L^ Oir'^'^ i,j^ lj-L*-w (^^1 Lilj ♦ ^ 

j •» ^- - —' ^ 

4 СН'' ' 


sretni će u Džennet; dok je nebesa i Zemlje, u njemu će 
boraviti, osim ako drukčije Gospodar tvoj ne odredi; bit će to 
dar koji će neprekidno f/a/af/. " (Hud, 108.), tj. nagrade će biti 
neprestane, što nije u suprotnosti sa riječima Uzvišenog: „osim 
ako drukčije Gospodar tvoj ne odredi“. Ispravni prethodnici se 
razilaze u ovom izuzimanju. 

Rečeno je: „Znači onoliko koliko budu boravili u Vatri, da će ta- 
ko biti onima koji uđu u Vatru, a zatim iz nje budu izvedeni, a ne 
svima. 

Neki su rekli da je to period stajanja Ijudi pred Allahom, azze ve 
dželle, a neki period ostanka u kaburovima i stajanja pred Allahom, 
azze ve dželle. 

Također, rečeno je: „Ovo je izuzeće koje je Gospodar napravio, 
ali ga neče učiniti, kao kada se kaže: Тако mi Allaha, udarit ću te, 
osim ako drugačije budem smatrao, a ti vidiš da on drugačije ne 
smatra, več če te sigurno udariti.“ 

Neki su rekli da je riječ osim u značenju veznika vav {i). Ovo je 
mišljenje nekih gramatičara, a inače je slabo. 

Sibevejh smatra da osim dolazi u značenju ali, pa je tako 
navedeno izuzeće prekinuto. Ovom mišljenju dao je prednost i 
Ibn-Džerir rekavši: „Allah neće iznevjeriti Svoje obećanje. Svoje 
izuzeče je vezao za riječi.“ 

4 J ¥ 

„...bitće to dar kojićeneprekidno trajati. “(Hud, 108.)“ 

Neki su rekli: Primjer za to je da kažeš: Nastanit ču te u svoju 
kuću jednu godinu, osim ako budem drugačije htio, tj. koliko bu- 
dem htio povećati. 
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Rcčcno je: Izu^eće je spomenuto da bi se Ijudima pojasnilo da i 
pored svoje vječnosti potpadaju pod Allahovo htijenje i ne izlaze iz 
njega, ali to nije u suprotnosti sa Njegovom odlučnoču i katego- 
ričnošču da če vječno u njemu biti.^^'^ Тако Uzvišeni kaže: 


> (i'^j) d-U Jjt dUJ J JI JIj jjUb jjJ [sip, J 


da hoćemo, Mi bismo učinili da iščezne ono što smo ti 
objavili, i ti, poslije, ne bi nikoga našao ko bi ti protiv bčas po- 
/по^ао, "(Td-Isra', 86.) 


,уА Allah će, ako hoće, srce tvoje zapečatiti!" (уљЉигл, 24.) 

^ L* Ajbil cLmi ^ 


„Reci: 'Da Allah nije htio ja vam ga ne bih kazivao niti bi vas 
On s njim ирогпао. '“(Junus, 16.) 

Primjeri za ovo su mnogobrojni. Uzvišeni obavještava Svoje ro- 
bove da sve stvari potpadaju pod Njegovo htijenje, što je htio i bit 
če, a što nije i neče. Neki su rekli da riječ ma (onoliko) je u znače- 
nju riječi men (ko), tj. osim onome kome Allah bude želio da uđe u 
Vatru zbog svojih grijeha iz reda sretnih Ijudi. Ima i drugih mišlje- 
nja. U svakom slučaju, ovo izuzeče nije potpuno jasno. Riječi: 

4 cUai- Ji> 


,,...bit će to dar koji će neprekidno trajati ." (Hud, 108.) su sa- 
svim jasne, a tako i 

Jl'x ^ 

4 ijr? U lwLijb ijl ^ 

„ 7b će, doista, blagodat Naša biti, koja nikada neće presta- 

/afi7"(Sad, 54.) 


Med^mn’ul-fetava, 2/4H. 
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4 

„...s plodovima kojih uvijek ima i s trajnom hladovinom..." 

(Er-Ra'd, 35.) 2»" 

Uzvišeni kaže: 


4 © 

„...oni odatle nikada neće izvedeni biti. “(El-Hidžr, 48.) 

Uzvišeni je potvrdio vječnost stanovnika Dženneta na nekoliko 
mjesta u Kur'anu, obavijestivši da 

A:;y»jT J ^ 


„...и njima, posUje oneprve smrti, smrt više neće okusiti..." 
(Ed-Duhan, 56.). 

Ovo izuzeće je kategorično, a kada se doda izuzeču u riječima 
Uzvišenog: 

i dJuj 'ciL L. Nl > 


„...osim ako drukčije Gospodar tvoj ne odredi...“ (Hud, 108.) 
očituje se da se sa ova dva ajeta želi izuzeti vrijeme u kojem nisu 
bili u Džennetu iz ukupne vječnosti, kao što je izuzeče prve smrti 
iz ukupne smrti. Ova smrt je prethodila njihovom vječnom životu. 
Zato što je njihova odvojenost iz Dženneta prethodila njihovom 
vječnom horavku u njemu. 

Dokazi iz Sunneta o vječnosti i kontinuitetu Dženneta su mno- 
gobrojni. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Ко uđe u D^en- 
net, u^vat će hlagodati, neće hiti nesretan, hit će vječan i neće nikada umri- 
jeti. “2^^* Također je rekao: „Neko će povihati: 'Stanovniti Df^enneta, vi ćete 


2 sn Kaže Afifi: „Pogledaj 251. str. knjige Hadi et-B.rvahti 
2 H 1 Muslim, navodi se u n.t-.S'ahiha, 1086. 
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uvijek hiti a^ravi i nećete nikada hiti holesni. Uvijek ćete hiti mladi i nikada 
ostajeti nećete. Uvijek ćete hiH jjvi i итпјеН nikada nećete. "^^2 

Prethodno jc spomenuto klanje smrti izmcđu Dženneta i Dže- 
henncma. Reći će se: „Stanovnici D^enneta, vjećnost het;^ smrti! Stanovnici 
Djehennema, vječnost he;( smrti!“^^^ 


Vječnost Vatre 

() vjećnosti i kontinuitetu Vatrc Ijudi imaju osam razlićitih miš- 
Ijenja. 

Prvo: Ко u nju uđc, nikada neće izaći, što je mišljenje haridžija i 
mu'tezila. 


Drugo: Stanovnici Vatre će biti mućeni, a zatim će se njihova 
priroda izmijeniti, a onda će se u toj vatrenoj prirodi nasladivati 
zato što je u saglasnosti sa njihovom prirodom. Ovo je mišljenje 
predvodnika panteizma Ibn-Arebija et-Taija. 


Treće: Stanovnici Vatre će biti mućeni do odredenoga vremen- 
skog roka, a zatim će izaći iz nje, a drugi Ijudi će ih u njoj zami- 
jeniti. Ovo mišljenje su židovi prićaii Vjerovjesniku, sallallahu alejhi 
ve sellem, a on ga je opovrgao. Takoder, i Uzvišeni Allah je opovr- 
gao rekavši: 




•Ij 


;,p ^ đđ Vj jilji J ijjiij > 

IŠ ^ (0) C, ЛЈ jji (•' 


Muslim, 8/148 od Hbu-Sc'ida i Kbu-Hurcjre, samo zadnja rečenica kod 
njega dolazi prije pretposljednjc. Dodao je: „ Ui ćete uvijek hiti u bli^odatima i 
nećete nihada biti nesretni. “То su riječi Uzvi.šcnog koji kaže: „I bit ćepozvani: 
Evo varn Dženneta kojeg ste naslijeđitiprema onome što ste radili. “ 
2 и Muttefekun alejhi. 
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„ Oni govore: 'Vatra nas neće doticati više od nekoliko dana. ’ 
Reci: 'Da li ste га to od AUaha dobili obećanje? - јег AUah neće 
prekršiti Svoje obećanje, Ш na AUaha iznosite ono što ne znate! 
A nije tako! Jer oni koji budu zlo činili i grijesi ih njihovi budu 
sa s\ih strana stizali stanovnici Džehennema bit će i u njemu će 
vječno ostati. '"(El-Bekarc, 80-81.) 

Čevrto: Izaći će iz nje, a ona će ostati tako da u njoj nikoga ne 
bude. 

Peto: Ona će sama po sebi nestati, jer je nastala, a sve što je na- 
stalo nemoguće je da vjećno traje. Ovo je mišljenje Džehma i nje- 
gove frakcije. Po njemu nema razlike izmedu Dženneta i Džehen- 
nema, kao što je prethodno navedeno. 

Šesto: Pokreti stanovnika Vatre će nestati i postat će mrtva pri- 
roda. Neće osjećati boli. Ovo je mišljenje Hbu el-lluzejla el-AlIafa, 
kao što je prethodno rećeno. 

Sedmo: Allah će iz nje izvesti koga želi, kao što je nevedeno u 
hadisu: „Zatim ćejeJedno vrijeme ostaviti, apotom je ugasiti. Onje Vatri 
načinio određeni rok s kšjim će skončati. “ 

Osmo: Uzvišeni Allah će iz nje izvesti koga želi, kao što se na- 
vodi u Sunnetu. LI njoj će ostati nevjernici, vjećno bez prestanka, 
kao što kaže autor knjige, Allah mu se smilovao. Sva mišljenja, 
osim ova dva zadnja, su oćito neispravna. 

Potrebno je pogledati u argumente oba mišljenja sljedbenika 
Sunneta. 


Dokazi za prvo mišljenje su: 





;ll L. 'žj Цј jillT Jii > 


„ Vatra će biti prebivalište vaše- reći će On - u njoj ćete vje- 
čno ostati, osim ako AUah drukčije ne odredi. Gospodar tvoj je 
zaista mudar i sveznajući. "(EI-En'am, 128.) 
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^ ^ jbjT ijii, Lili ^ 

;{T j) Jujj LiJ J L*i iJjj 0 j iJij » Li L* j *ifi3 


„I nesretni će u Džehennem, u njemu će teško izdisati i udi- 
sati; dok je nebesa i Zemlje, u njemu će ostati, osim ako druk- 
čije Gospodar tvoj ne odredi. Gospodar tvoj, zaista, radi ono što 
,?e/i'."(Hud, 106-107.) 

Poslijc ova dva izuzeća koja sc spominju nema navoda koji se 
spominju prilikom spomenutog izuzcća za stanovnike Dženncta, a 
ono glasi: 

4 {{^)) jj^ p ЦаР ^ 


„...bit će to dar koji će neprekidno f/a/an'. "(Hud, 108.) 


„и kome će zauvijek ostati. “(En-Nebe', 23.) 

Ovo mišljenje, tj. mišljenje o nestanku Vatrc, osim Dženneta se 
prcnosi od Omera, Ibn-Mcs'uda, Ebu-Hurejre, Ebu-Sc'ida i drugih. 
Prcnosi Abd b. Humejd u svome poznatom j'ef'sim sa lancem pre- 
nosilaca koji seže do Omcra, radijallahu anhu, da jc rekao: „Kada 
bi stanovnici Vatre ostali u Vatri koliko je pijeska imali bi vrijeme u 
kojem će izaći iz пјс.^^м 


2K4 Predaja је slaba, jer је prenosi rj-Mascn koji kaže: „Omer je rckao.“ 
rj-Hasen nije bio savremeiiik Omera, radijallahu anhu. Ibnul-Kajjim u knjizi 
} ladi el-Hrvah, 2/71 kaže: „Id-Hasen nijc slušaood Omera, ali jc i porcd toga 
želio ojačati ovu prcdaju Hattabijevim navodom od kojeg nema koristi. Ка- 
ž.e: 'Dovoljna ti јс veličina ove predajc, iako Hl-Hasen nije čuo od Omcra 
več ju je prenio od nekih tabiina. Da kod njega nije bila vjcrodostojna kao 
predaja od Omcra, ne bi je čvrsto ni zastupao i ne bi rekao: „Govorio јс 
Omer b. ld-Hattab.’“ 

Kažem: Ovo je veoma čudno mišljcnje za čovjeka poput Ibnul-Kajjima, 
Allah mu se smilovao, jer znači argumentiranje hadisom tabiina koji je nepo- 
znat. Лко ga jc El-IIasen uz.eo od nekog tabiina, pa ko je on? Kakvo jc 
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То je spomenuto u komentaru riječi Uzvišenog: 

^ ^ ^^ ^ 

[tC]) GLa:>-l Lpi ^ 

„и коте će zauvijek ostati. “(En-Nebc', 23) 

Rekli su: „Vatra dolazi kao obavezna posljedica Njegove srdžbc, 
a Džennet Njegovc milosti“. Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je 
rekao: „Kadaje Allah •i^avršio stvaranje, •i^pisao je knjigu kojaje kod Njega 


njegovo stanje, pamćenje i preciznosti u hadisu? Zar ovo Ibnul-Kajjimovo 
shvatanje ne vodi u izvrtanje temeljnih hadiskih pravila koja hadis od nepo- 
znate osobe tretiraju slabim, kao i hadise sa prekinutim lancem prenosilaca. 
Ovakvi hadisi se vraćaju na prenosioca koji nijc spomenut, niti naslovljen. 
То vodi da se hadisi Hl-Hasen el-Basrija koji se prenose sa 'an (od) prihvatc, 
a kamoli oni prekinutih lanaca, kao što jc hadis od Scmure: „Kada je Havva 
zatrudnila, Iblis je oko nje kružio, pa nijedno dijete joj ne bi prcživjclo. Re- 
kao joj je: „Daj mu ime Abdulharis“, pa mu je dala ime Abdulharis i ono je 
živjelo.“ То je bila šcjtanova objava i naredba. 

Ovaj hadis je slab, pa je neispravan. L) njemu nema druge mahane osim što 
ga Id-Hasen el-Basri prenosi sa tcrminom 'an (od). On jc ajet kojeg neki mu- 
fessiri tumaće ovim hadisom protumaćio u drugom znaćenju na koje ne 
ukazuje ovaj hadis. U tome su ga slijedili neki valorizatori šcrijatskih tekst- 
ova, a od njih je i Ibnul-Kajjim. То sam pojasnio u tid-Daife, .342. 

Isto se odnosi na mursel hadis o kvarenju abdesta kašljanjem, koji jc slab 
prema saglasnosti svih ućenjaka hadisa. 

Neka Allah oprosti Ibnul-Kajjimu. On uzimanjem ovakvih predaja poput 
ove od Omera za ispravne otvara vrata mnogim zalutalim sektama da sc 
ućvrste u zabludi, kao što su kadijanije. Oni smatraju da će Vatra nestati i da 
će prestati patnja nevjernika, kao što sam pojasnio u Silsill govorcći o hadisu 
koji se navodi u značenju ove predaje. Naznaćio sam ga u govttru o ovoj 
predaji. Kada sam došao do njegovog lanca prenosilaca podrobnije sam 
govorio i priključio ga hadisu kojeg sam naznačio. 

Re^me: Ova predaja od Omera nije ispravna, kao što nije ispravna ni od dru- 
gih sa punim lancem prenosilaca, a Allah daje uputu. () ovoj tematici pogle- 
daj knjigu Riful-estar li ibtali edilletil-kailine bi fenain-nar od ućenjaka Es-San'- 
anija sa uvodom i komentarom od šejha El-Albanija. 

Slićna predaja se navodi od Abdullaha b. Amra sa nepotpunim i slabim 
lancem prenosilaca i Hbu-Umame sa punim lancem prenosilaca u kome ima 
slabi prenosilac. O ovome sam više govorio u Silsiletul-ehadisi ed-daife vel- 
mevdu'a, kao što je prcthodno rcčeno. 
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itjnad Arša: Моја milost je pretekla Моји srd^bu.”^'*^ U drugoj verziji 
stoji: ,Моја milostje nadvtadata Moju srd^u. ” Prenosi ga El-Buhari u 
svome Sahihu iz hadisa Ebu-Hurejre, radijallahu anhu. RekJi su: 
„Uzvišeni Allah obavještava o patnji da je: 

4 Olu-ć- 

„...patnje na Velikom с/али." (El-En'am, 15.) 

„...па Nesnosnom с/али. "(Hud, 26.) 


.....patnju u danu poslije којее neće uslijediti noć.“ 

(El-Hadždž, 55.) 

Ni na jednom mjestu nije obavijestio da je blagodat jednoga 
dana. Uzvišeni kaže: 








,1_LP 


„Кагпот Svojom Ja kažnjavam koga hoću“ - reće On — „а 
milost Моја obuhvata sve. "(El-E'araf, 156.) 

Uzvišeni pričajući o melekima kaže: 

LLIpj <-•->• j ^ O'* « ***3 ^ 


„Gospodaru naš, Ti sve obuhvaćaš milošću i znanjem. (Ga 
fir, 7.) 

Neminovno Njegova milost mora obuhvatiti i one koji su kaznu 
podnosili, pa kada bi ostali u patnji vječno, Njegova milost ih ne bi 
obuhvatila. U vjerodostojnom hadisu Dan stajanja je procijenjen 


2«5 Muttefekun alejhi, prethodno je spomenuto. 

2»o Afifi kaže: „Pogledaj 254-279. str. '\7. knjige Jladi et-ervahP 
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na pedeset hiljada godina.-*^'^ Kažnjeni se razlikuju po vremenu os- 
tanka u patnji shodno svojim grijesima. U mudrosti Najpravednijeg 
i milosti Najmilostivijeg nije da stvori stvorenja da bi ih vječno 
kažnjavao, a da stvori stvorenja kojima će dati Svoje blagodati i 
prema njima dobar biti vječno, ulazi u zahtjeve Njegove mudrosti. 
Dobročinstvo je samo po sebi svojstveno, a osveta je prolazna. 
Neki su rekli: Navodi o vječnom boravku, neizlasku, vječnoj patnji 
u Vatri je istina kojoj se treba predati i oko koje nema sporenja, jer 
iziskuje vječni boravak u Kuči patnje sve dok ona postoji. Dok još 
ona postoji iz nje če izači sljedbenici tevhida. Razlika je onoga koji 
izade iz zatvora i onoga čiji ostanak u zatvoru prcstane zato što se 
zatvor srušio ili dotrajao. 

Dokazi onih koji zagovaraju vječni opstanak i nemogučnost da 
Vatra nestane su rijcči Uzvišenog: 


„...za njih će bitipatnja neprestana. “(Hl-Maide, 37.) 


f f ^ 

; ((£}) ^ Ј*1 


„...опа im se neće ublažiti i nikakve nade u spas neće imati, 
oni će u njoj očajni biti. “(Az-Zuhurf, 75.) 

4 CJil iSI ji- ijis ^ 

„Mićemo vam povećati samo kaznu!“ {V'l-^ehc', 30.) 

^^ j- 

4 la-;l llpj 4 


„...и kojima će vječno izauvijek boraviti. “(El-Bejjine, 8.) 

4 4 


Sahih, prenosi ga Muslim u hadisu Kbu-Hurejre, te El-Iiakim od Ibn-Ome- 
ra, 4/572. Ez-Zehebi ga je ocjenio vjerodostoinim i složio se. 
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„...oni odatle nikada neće izvedeni biti. “(El-Hidžr, 

4 , ('3}ј ćft?’(*-* '-*3 ^ 

„...ioniiz vatrenećeizlaziti.“ (рАЉеклте, 167.) 

jf L^t (_j Ј-у -i jj ^ 

„...У pti'/e će Deva kroz iglene uši proći nego što će oni u 
Džennet 17сУ.“(Н1-Е'ага£, 40.) 

Цј1 ^ *^3 ^ ^ 

„...onineće bitina smrt osudeniineće umrijeti, ineće im se 
patnja u njemu ublažiti.“ (Тлпг, .36.) 

i !(I)] J - j l 


„...јег je patnja u njemu, doista, propast neminovna.“ (El- 
-Furkan, 65.), vječna, sigurna. Mnoge predaje ukazuju da će iz 
Vatre izaći onaj koji kaže la ilahe illallah. Hadisi o šefa'atu^”'^ jasno 
govore o izlasku griješnih monoteista iz Vatre. Ovo pravilo je 
posebno za njih određeno. Kada bi nevjernici izašli iz Vatre onda 
bi bili na stepenu tih monoteista, a sljedbenici vjerovanja ne bi 
imali posebnu odliku izlaska iz Vatrc. Džcnnet i Džehennem ne 
opstoje sami po sebi, već tako što ih Allah Uzvišeni ćini vjećnim.^'^'* 


2н« Ovaj ajct govori o stanovnicima Dženneta, kao što je prethotino rečeno, a 
možtia je aufor mislio na rritieser setimi ajef sure Hl-Maide: „oni iz nje neće 
izaći“. Ova ncjasnoća sc tiogodiia Ibnul-Kajjimu i drugima, zato pogietlaj 
i’d-Albanijev komentar knjige Refut-estar. 

2НЧ Poglcdaj prvi tom knjigc Muhtesarul-musili lis-savaikil-mursele. 

Ovi dokazi su kategorični u pogledu vječnosti Vatre i stanovnika u retia ne- 
vjcrnika za razliku otl tiokaza koji podupiru prvo mišljenje. LI tim tiokazima 
nema nijetinog otvorenog navotia, kao što je to podrobnije pojasnio imam 
Es-Sana'ani u knjizi Kefu'ut-estar. Zato budi onaj koji poznaje istinu prema 
tiokazu, a ne prema ijudima. Oti svakog se uzima i odbacuje osim od Vjero- 
vjesnika, salialiahu aiejhi ve seilem. 
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Autorove riječi; „Оп je za njih stvorio stanovnike”. Uzvišeni 
kaže: 


i 


vJ ljij.3 ^ 


„Mi smo га Džehennem mnoge džine i Ijude stvorili... “ (El- 
-E'araf, 179.) 

Od Aiše, radijallahu anha, se prenosi da je rekla; „Allahov Po- 
slanik, sallallahu alejhi ve sellem, je pozvan na dženazu jednog en- 
sarijskog djeteta. Rekla sam; 'Allahov Poslaniče, blago li ovome, on 
je jedan od džennetskih vrabaca. Nije radio zlo, niti ga je sustiglo.' 
Rekao je; 'Da nije drugačije, o Aišač Allah je stvorio stanovnike ^a D^en- 
net dok su još biti u kičmama svojih očeva, a stvorio je stanovnike ga Vatru 
dok sujoš hili u kičmama svojih očeva.'“'^'^^ Prenose ga Musiim, Ebu- 
-Davud i En-Nesai. Uzvišeni kaže: 


J^\ iilJli bl 


лДЈаЈ UžL>- b^ ^ 

i ф \јЈ^ C\j ijfLi С^! 


„Mi čovjeka od smjese sjemena stvaramo da bismo ga na 
kušnju stavili i činimo da on čuje i vidi; Mi mu na pravi put 
икагијето, a njegovo je da li će ^ahvalan ili ne^ahvalan biti. “ 
(Ed-Dehr, 2-3.) 

Ovdje se misli na opčenitu uputu. Od nje je još opčenitija uputa 
koja se spominje u riječima Uzvišenog ; 







(JaPl ČS^\ ^ 


„Опај Koji je svemu dao obUk a гапт ga uputio.“ (Ta-ha, 
50.) 

Dvije su vrste stvari koje postoje. Jedne su podređene svojom 
prirodom, a druge su pokretljive prema svome htijenju. Uputa prve 
vrste je prema onome što je on podredio njoj kao prirodi, a uputa 


Sahih, navodi sc u Zilalul-D^enneh, 'l'ahridjus-sunneb, 251. od Ibn Ebi-Asima, 
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druge je uputa htijenja koja je prateća njegovom osjećaju i znanju o 
onome što im koristi i šteti. Zatim je ova vrsta podijeljena na tri 
podvrste. Podvrsta koja želi samo dobro i od njih ne proizilazi ne- 
ka druga želja, poput meleka. Podvrsta koja želi samo zlo i od nje 
ne proizilazi osim želja za njim, poput šejtana. Od treće vrste 
proizilazi želja i za dobrom i za zlim, poput ćovjeka. Potom ih je 
stavio u tri kategorije. Kategoriju ćije vjerovanje, spoznaja i razum 
vladaju njegovom strašću, pa se mogu pridodati melekima. Druga 
kategorija je suprotna, pa se prikljućuje šejtanima. Razum treće 
kategorije nadvlada životinjska strast, pa se prikljućuje životinjama. 
Zeli se reći: Uzvišeni je dao dva postojanja: suštinsko i znaćenjsko. 
Као što nema nijedne stvari koja postoji, a da je On nije stvorio, 
nema ni upute osim sa Njegovim podućavanjem. Sve su to dokazi 
savršenstva Njegove moći, potvrde Njegove Jednoće, ostvarenja 
njegovog gopodarstva. 

Autorove rijeći: „Koga bude htio uvest će u Džennet iz bla- 
godati prema njima, a koga bude htio uvest će u Džehennem 
iz Svoje pravednosti itd.“ 

Obavezno je znati da Uzvišeni ne uskraćuje nagradu osim kada 
uskrati njen povod, a to je dobro djelo. On kaže: 


1 luUb oiž-" ^ ^ ^ 


I ćrf 


onaj ko je dobra djela činio, a vjemik je bio, neće se ne- 
pravde nizakidanja nagradeplašiti. “(Ta-ha, 112.) 

Isto tako, neće nikoga kazniti osim kada se ostvari povod kazne. 
Uzvišeni kaže: 




„А nesreća koja vas zadesi zbog stečevine je ruku vaših, a 
mnogo toga Oni o/»rosf/, “(Eš-Šura, 30.) 

Uzvišeni daje i uskraćuje. Niko ne može uskratiti ono što On 
da, niti dati ono što On uskrati. Međutim, kada da ćovjeku blago- 
dat vjerovanja i dobrih djela, onda mu to u osnovi ne može biti 
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uskraćeno. Da mu nagradu i oblike približavanja koje oko nije 
vidjelo, uho čulo, niti je srcima Ijudi kad naumpalo. Kada mu je to 
uskratio, onda je zbog prestanka povoda, to je dobro djelo. Nema 
sumnje da ()n upućuje koga hoće, a zavodi koga hoće, ali je sve to 
Njegova mudrost i pravednost. Uskraćivanje povoda, a ona su 
dobra djela, je Njegova mudrost i pravednost. Posljedice povoda se 
ne uskraćuju ako nisu nevaljali povodi, zbog neispravnosti djela, ili 
zbog povoda koji je u suprotnosti sa onim što ga traži i iziskuje. 
Onda je to radi nepostojanja onoga što ga iziskuje, ili zbog posto- 
janja zapreke. Pošto su njegovo uskraćivanje i kazna zbog nepo- 
stojanja vjerovanja i dobrih djela, a On to nije dao kao iskušenje na 
poćetku, osim zbog mudrosti i pravednosti. U obje okolnosti Nje- 
mu pripada zahvala, Njemu se zahvaljuje u svakoj situaciji, svako 
davanje od Njega je vrijednost, a svaka kazna od Njega je praved- 
nost. Uzvišeni je Mudar, On stavlja stvari na njihova mjesta koja 
im dolikuju, kao što kaže: 





„А kiKia njima dokaz dolazi, oni govore: 'Mi nećemo vje- 
rovati sve dok se i nama ne da nešto slično onome što je AUaho- 
vim poslanicima dato.' A AUah najbolje zna kome će povjeriti 
poslanstvo Svoje, .. “(El-Hn'am, 124.) 


aAJI 1 L'-Lli aAJI ^ **. у л 






4 (010d>ž»i2JL; 


„I tako Mi jedne drugima iskušavamo da bi nevjemici rekU: 
'Zar su to oni kojima je AUah, izmedu nas, mUost ukazao?' - A 
zar AUah dobro ne poznaje one koji su zahvalni!" (Rl-En'am, 
53.) i sl. a o tome će, inšaliahu te'ala, biti nešto više pojašnjenja. 
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Mogućnost biva prije djela i s 
djelom 

Autor kaže: „Mogućnost s kojom je obaveza izvršiti nare- 
đena djela je u smislu upute, kojom nije dozvoljeno opisati 
stvorenje, biva isključivo sa samim postupkom. Mogućnost iz 
aspekta ispravnosti, raspoloživosti, stabilnosti i ispravnosti 
aparata biva prije samog djela i za nju se veže obraćanje u 
tekstovima, kao kada Uzvišeni kaže: 

4 j ‘5 ј Lil: 'Л) I oifc v > 

'AUah nijednu osobu ne opterećuje preko mogućnosti nje- 
ne. '(El-Bekare, 286.)“ 

Mogućnost, potencijal, moć i raspoloživost su gotovo identićni 
termini. Mogućnost se dijeli na dva dijela, kao što spominje autor, 
Allah mu se smilovao. То je mišljenje ogromne većine sljedbenika 
Sunneta i ono je srednje i umjereno. Kaderijje i mu'tezile kažu: 
Moć biva iskljućivo prije djela. Nasuprot njima postoji skupina 
sljedbenika Sunneta koja kaže da moć biva iskljućivo uz djelo. 

Mišljenje koje je iznijela velika većina sljedbenika ehlis-sunneta 
znaći da rob ima moć u okviru naredbi i zabrana. Možda moći bu- 
de i prije, ali nije obavezno da bude sa njim. Moć kojom se ostva- 
ruje djelo neophodno mora biti prisutna prilikom vršenja djela. Ni- 
je moguće da bude djela, a ne bude moći. 

Moć iz aspekta ispravnosti, raspoloživosti, stabilnosti i ispravno- 
sti aparata dolazi prije djela. Ona je spomenuta u rijećima Uzviše- 
nog: 

ч( ^ 1 I C-t. 11 ^ bJ I 

„Hodočastiti Hram, radi AUaha, dužan je svako ko bude u 
mogućnosti do njega doći. “(Ali Imran, 97.) 
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On je obavczao izvršenje hadža onome koji je u mogućnosti, a 
kada ne bi mogao, osim onoga koji je već obavio hadž, hadž ne bi 
bio obavezan osim onome ko ga je obavio i ne bi nikoga kaznio za 
neobavljanje hadža. Ovo je u suprotnosti nužno poznatim ćinje- 
nicama iz vjere islama. Uzvišeni kaže: 




I U 41)1 I ^li 


„Ра Allaha se bojte koUko god možete. .. “ (Et-Tegabun, 16.) 

U obavezu je stavio bogobojaznost shodno mogućnostima. 
Kada onaj koji se ne boji Aliaha ne bi mogao imati bogobojaznosti, 
onda bogobojaznost ne bi bila propisana osim onomc koji je 
bogobojazan, a kažnjen ne bi bio onaj koji nije bogobojazan. Ovo 
je poznato po neispravnosti. Uzvišeni kaže: 

onaj ko ne može, dužan je šezdeset siromaha nahra- 
niti... “(El-Mudžadeie, 4.) 

Ovdje se želi istaći mogućnost povoda i aparata, a isto Uzvišeni 
prića navodeći govor munafika. 


„Da smo mogli, doista bismo s vamapošU... “(Et-Tevbe, 42.) 

On je opovrgao njihov govor. Da su oni željeli istaći mogućnost 
koja predstavlja suštinu djela koje se rijetko može uraditi, onda nc 
bi negiranjem toga bili lašci, aii pošto ih je On opovrgao to ukazujc 
da su time željeli bolest, ili gubitak imetaka, prema onomc što jc 
Uzvišeni pojasnio: 


„Neće se ogriješiti nemoćni i bolesni..." (Et-Tevbe, 91.) do 
rijeći: 
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Ф Ji L^J ■ 


,уА. ima razloga da se prigovara onima koji od tebe traže do- 
zvolu da izostanu, a imućni su. "(Et-Tevbe, 93.) 

Isto značenje imaju riječi Uzvišenog: 




„у4 опа/ medu vama koji nije dovoljno imućan da se oženi 
slobodnom vjemicom - eto mu one u vašem vlasništvu... “ (En- 
-Nisa', 25.) 

Želi se istaći mogučnost aparata i povoda. Tu spada i govor 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, Imranu b. Husajnu: „Klanjaj 
stojed, ako ne mojpeš onda sjedea, ako ne mo^š onda na boku. "^92 nega- 
cijom povoda negirao je i mogučnost djela. 

C) potvrdi mogučnosti koja predstavlja stvarnu moč spomenuli 
smo riječi Uzvišenog: 




„...јег nisu htjelini da čuju, ni da bilo šta vide. "(Hud, 20.) 

Želi se negirati stvarna moč, a ne povodi i sredstva, jer su ona 
bila potvrđena. O tome če biti nešto više pojašnjenja pri riječima 
autora: „Oni podnose samo ono čime ih je zadužio”, inšallahu 
te'ala. Isti je i govor Musovog druga (Hidra): 

4 jjf’ žbj ^ 


„Tise sigurnonećešmoćisamnom 5//р/егУ. "(El-Kehf, 67.) 




jjf '•4UJ d-U Jil 


El-Buhari i cirugi. Sifetus-salah, str. 5S. 
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„ 'Ne rekoh li ja tebi', reče onaj, ’da se ti, doista, nećeš moći 
strpjeti sa mnom. '“(El-Kehf, 75.) 

Ovdje se želi istaći stvarna moć strpljenja, a ne povodi i sredstva 
strpljenja. То mu je bilo već potvrđeno. Zar ne vidiš da ga je zbog 
toga prekorio. Neće se prekoriti onaj koji nema sredstva djela i po- 
vode kojima ne može izvršiti djelo, već se prekorava onaj ko ne 
ućini djelo zato što je zapostavio moć djela i zaokupirao se onim 
što mu nije naređeno. lli, zato zbog njihovog nećinjenja ćini ono 
što mu je naređeno. Oni koji kažu: Moć biva samo prilikom izvr- 
šenja djela, kažu: Moć nije ispravna za dvije suprotnosti. Uporedna 
moć za djelo nije ispravna osim samo za to djelo. Ona ga nalaže i 
ne postoji bez njega. Kaderije, shodno svojoj neispravnoj postavci, 
kažu da moć predstavlja da Allah da snagu vjerniku i nevjerniku, 
dobrom i lošem, podjednako. Oni ne kažu da je Aliah posebno po- 
kornom vjerniku dao ispomoć kojom je zadobio vjerovanje, već je 
on (vjernik) samostalno dao prednost pokornosti, a drugi je samo- 
stalno dao prednost nepokornosti. Primjer za to je roditelj koji sva- 
kom svome sinu da po sablju. Jedan se bori na Allahovom putu sa 
tom sabljom, a drugi je putni razbojnik. Ovaj stav je neispravan 
prema saglasnosti svih sljedbenika Sunneta i Zajednice koji potvr- 
đuju određenje. Oni se slažu da je Allah Svome pokornom robu 
dao blagodat vjere posebno, za razliku od nevjernika. Uzvišeni ga 
je pomogao u pokornosti onako kako nije pomogao nevjernika. 
Uzvišeni kaže: 




■ ш ■ 


„...ali AUah je nekima od vas pravo vjerovanje omilio, i u 
srcima vašim ga lijepim рпкагао, a nevjerovanje i razvrat i ne- 
poslušnost vam omrazio. Takvi su na pravom pufu. "(El-I ludžu- 
rat, 7.) 

Kaderije kažu: Ovo približavanje s Ijubavlju i ukrašavanjem je 
generalno za sva stvorenja, a oznaćava pojašnjenje i manifestiranje 
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dokaza istine. Ajet iziskuje da je ovo specifično za vjernika, zato je 
rekao; 




Takvisu napravomputu. “(El-Hudžurat, 7.) 
Nevjernici nisu razboriti. Uzvišeni kaž.e: 


I - - r * ^ ' л * (■*' -Vll (•**! ^ '-V 

Јв O* ^ji y4 O* ^ji L.r^ Т 

^ Ј јд1' (ji' j jjJ^u 






„Опоте koga AUah želi uputiti - On srce njegovo ргета 
islamu raspoloži, a onome koga želi u zabludi ostaviti - On srce 
njegovo stegne i umomim učini, kao kad čini парог da na nebo 
uzleti. Eto, tako AUah one koji ne vjeruju bez podrške ostavi. “ 
(El-Hn'am, 125.) 

Primjeri ovih ajeta u Kur'anu su mnogobrojni. То nam poja- 
šnjava da je Uzvišeni nekoga uputio, a nekoga zaveo. Uzvišeni 
kaže: 


'2? ^ Уј _ ■ j -*j 1 


„Коте Allah ukaže na Pravi put, on će Pravim putem ići, a 
koga u zabludi ostavi, ti mu nećešnaći zaštitnika koji će ga na 
Praviput ириг/гУ. “(El-Kehf, 17.) 

() ovom pitanju bit će više pojašnjenja, inšallahu te'ala. 

Također, riječi nekoga: daje prednost (pokornosti ili nepokorno- 
sti) bez posebnih mjerila za to. Ako pod riječima: daje prednost — 
misli na dodatno značenje u odnosu na djelo, onda označava po- 
vod koji daje prednost. Ako nema dodatno značenje, onda če sta- 
nje činioca prije postojanja djela biti poput stanja pri samom djelu. 
Potom, djelo se desilo u jednom od dva slučaja bez mjerila koje mu 
daje prednost. Ovakvo razmišljanje predstavlja hiperbolizaciju ulo- 
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ge razuma. Pošto u osnovi mišljenje kaderija glasi da onaj koji čini 
pokornosti i ostavlja ih su jednaki obojica u ispomoći i davanju 
moći, onda je nemoguće prema toj njihovoj postavci da uz djelo 
postoji posebna moć, jer moć koja posebno doređuje djelo ne biva 
za onoga koji ga ostavlja, nego za onoga koji ga čini. Moć isklju- 
ćivo dolazi od Uzvišenog Aliaha. Kad su zapazili da moć nemino- 
vno mora biti prije djela, rekli su: Neće biti sa djelom, jer je moć ta 
putem koje biva djelo ili se ono ostavlja. U okolnostima kada 
postoji djelo nemoguće je njegovo ostavljanje. Zato su rekli: Moć 
biva samo prije djela. Ovo je apsolutno neispravno. Postojanje 
određene ćinjenice uz nepostojanje određenih uslova postojanja je 
nemoguće, jer je neophodno da sve ono o ćemu djelo ovisi u vidu 
ćinjenica postojanja, postoji prilikom samog djela. Suprotan govor 
njihovom je istina, a glasi: sa djelom neizostavno mora biti moć. 

Međutim, oni koji potvrđuju moć su se podijelili na dvije sku- 
pine. 

Prvi su rekli: Moć biva isljućivo sa djelom, misieći da je moć je- 
dna kategorija koja nije ispravna za dvije suprotnosti, a neki od njih 
su mislili da je moć samo pojava i da ne može opstojati u dva vre- 
menska perioda, zato je nemoguće da postoji prije samog djela. 
Ispravno je da je moć dvovrsna, kao što je prethodno rećeno. Prva 
ispravlja djelo i s njom je moguće ćiniti i ostavljati i za nju se vežu 
naredba i zabrana. Ovo se dešava i pokornom i nepokornom. Мо- 
že biti prije djela, a može i ostati do samog ćinjenja djeia. Moć os- 
taje sama po sebi kod onih koji kažu da pojave ostaju, iii se njeni 
slićni primjeri obnavljaju kod onih koji kažu da pojave ne opstaju u 
dva razlićita vremenska perioda. Ovakva moć je ispravna za dvije 
suprotnosti. Allahova naredba je uslovljena ovom moći. Zato Allah 
ne zadužuje onoga koji nema ovu moć, a nasuprot joj stoji nemoć 
kao što je prethodno rećeno. Također, mogućnost koja je uslovije- 
na u Serijatu je specifićnija od mogućnosti sa ćijim nepostojanjem 
ne postoji ni djelo. Sa šerijatskom mogućnosti nekada je moguće 
zamisliti djelo, iako ona ne postoji i moguće ga je izvršiti. Zakono- 
davac olakšava Svojim robovima, On im želi olakšad a ne želi im 
otežati. On vama u vjeri nije ućinio neugodnosti. Bolesnik nekada 
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može stojeći klanjati, iako mu se bolest povećava, a izljećenje odu- 
žuje. Ovo je u Serijatu nemoguće zbog nastanka štete za bolesnika, 
iako se on naziva onim koji je moćan i u mogućnosti izvršiti djelo. 
Zakonodavac pri šerijatskoj mogućnosti ne gleda samo na moguć- 
nost djela, već gleda u usporedne ćinjenice, pa ako je djelo moguće, 
a postoji preovladajuća šteta, onda takva mogućnost nije šerijatska. 
Poput onoga koji je u mogućnosti obaviti hadž, ali uz štetu koju će 
zadobiti na svome tijelu ili u svome imetku. Ili da klanja.stojeći uz 
povećanu bolest. Ili, da posti dva mjeseca, a sredstva za održavanje 
života kod njega ne postoje i sl. Kada je Zakonodavac u obzir uzeo 
nepostojanje preovladavajuće štete, kako onda može dati zaduženje 
u nemogućnosti da se ono izvrši. Međutim, ova mogućnost uz njen 
ostanak do samog ćinjenja djela nije dovoljna za postojanje djela, 
jer da je dovoljna, onaj koji ostavlja bi bio poput onoga koji ćini 
djelo. Zapravo, neophodno je da nastane nova uporedna ispomoć, 
npr. da se onaj koji ćini djelo naćini onim koji ga želi ćiniti. Djelo 
neće biti upotpunjeno osim sa dolazećom moći. U uporednu mo- 
gućnost ulazi odlućno htijenje, za razliku od htijenja koje je us- 
lovljeno prilikom obavezivanja šerijatskim tekstovima, jer se u njoj 
ne uslovljava htijenje. Uzvišeni Allah naređuje djelo onome ko ga 
ne želi, ali ga ne naređuje onome ko ga želi, a nemoćan ga je ućini- 
ti. Takve su naredbe i Ijudi jednih drugima. Covjek nareduje svome 
robu ono što rob ne želi, ali mu ne nareduje ono što ne može ući- 
niti. Kada se objedine odlućno htijenje i potpuna snaga neminovno 
nastaje djelo. Na ovome se gradi obavezivanje onim što se ne mo- 
že podnijeti. Oni koji kažu: Moć biva iskljućivo sa djelom, takoder, 
kažu; Nevjernik i^grješnik su zaduženi onim što ne podnose. Ono 
što se ne može podnijeti tumaći se s dvije ćinjenice: ono što se ne 
može podnijeti zbog nemoći, a time Allah nije nikoga obavezao. 
Drugo: ono što se ne može podnijeti zbog zaokupiranosti njego- 
vom suprotnošću. Na ovo se odnosi obavezivanje, kao što robovi 
jedni drugima nareduju. Oni prave razliku između jednog i drugog. 
Тако vlasnik neće narediti svome slijepom robu da vokalizira Mus- 
hafe, ali će mu narediti da, ako sjedi, ustane. Razlika izmedu ove 
dvije okolnosti se nužno poznaje. 
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Stvaranje Ijudskih djela 

Autor kaže: „Djela robova su AJlahovo stvaranje i ono što 
su fobovi stekli.“ 

Ljudi su se razišli oko proizvoljnih djela robova. 

Džebrije, a njihov poglavar je El-Džehm b. Safvan es-Semer- 
kandi, zastupa mišljenje da upravljanje svim djelima stvorenja pri- 
pada Allahu Uzvišenom i sva djela su nužna, kao pomjeranje dije- 
lova tijela u strahu, krvotok, pomjeranje drveća, a sva ta djela su 
pripisana stvorenjima u prenesenom značenju. Ovakva djela su 
shodna onome kada se nešto dodaje svome mjestu, ali se ne dodaje 
svome ishodištu. 

Mu'tezile imaju potpuno suprotno mišljenje, pa su rekli: Sva 
proizvoljna djela, od svih živih bića su njihovo stvaranje i nemaju 
nikakve veze sa Allahovim stvaranjem. Međusobno su se razišli re- 
kavši: da li je Allah Uzvišeni moćan stvoriti djela robova ili ne? 

Sljedbenici istine su rekli: Djelima robova robovi su postali po- 
korni i nepokorni, a ona su Allahova stvorenja. Uzvišeni jedino 
stvara stvorenja i ona nemaju drugog Tvorca. Džebrije su pretjeraie 
u potvrdi određenja i negirali su u osnovi ćovjekovo djeiovanje. 
Тако su antropomorfisti ućinili prilikom potvrde Aiiahovih svoj- 
stava i onda su poistovjetili Aiiaha sa Njegovim stvorenjima. Kade- 
rije, negatori određcnja, su robove ućinili stvoriteijima uz Aiiaha 
Uzvišenog. Zato su medžusije (vatropokionici ovog ummeta), pa 
ćak su i gori od vatropokionika, zato što su medžusije potvrdiie 
dva stvoriteija, a oni su potvrdiii više stvoriteija. Allah je uputio 
vjernike, sijedbenika Sunneta, u onome oko ćega su se ovi razišii u 
pogledu istine, Njegovom dozvolom. Aiiah upućuje koga žeii na 
pravi put. 

Svaki ispravni dokaz kojeg džebrijc navode dokazuje da je Aiiah 
Stvoriteij svake stvari i da je moćan sve ućiniti, te da djela robova 
spadaju općenito u Njegova stvorenja i da ono što je htio i bilo, a 
ono što nije htio nijc ni bilo. То ne ukazuje da rob nijc ćiniiac u 
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stvarnosti, niti da nema htijenje ili odabir, ili da njegovi proizvoljni 
pokreti su poput pokreta čovjeka u strahu, puhanja vjetrova i po- 
kreta drveća. Svaki ispravni dokaz kojeg navodi kaderija ukazuje da 
rob čini svoje djelo u stvarnosti, da ga on želi i da ga odabire u 
stvarnosti, te da je pripisivanje toga djela njemu istinito pripisi- 
vanje. Medutim, to ne ukazuje da su ta djela izvan Allahove moči i 
da sc odvijaju bez Njegovoga htijenja i moči. Kada objediniš istin- 
skc tvrdnje i jedne i druge grupacije, onda dobivaš rezultat onoga 
na što ukazuju Kur'an i preostale Ailahovc objavljene knjige, tj. 
Allahova moč i htijenje su generalni za sve što se nalazi u posto- 
janju, bilo da se radi o bičima ili djelima i da robovi čine svoja djela 
u stvarnosti i da radi tih djela zaslužuju pohvalu ili prijekor. 

Ovo je stvarnost, jer dokazi istine nisu nikada u kontradiktorno- 
sti, a istina sama sebe potvrduje. Ovaj skračeni prikaz nije dovoljno 
širok da se spomenu dokazi obje skupine. Medutim, oni se među- 
sobno pomažu ili medusobno padaju. Iz dokaza svake od ovih 
skupina dolazi se do zaključka o ncispravnosti dokaza druge sku- 
pinc. Medutim, ipak ču spomenuti dokaze obje skupine, a zatim 
pojasniti da ne ukazuju na ono čime su oni argumentirali od neis- 
tine. 


Odgovor džebrijama i mu'tezilama 
po pitanju Ijudskih djela 

Džebrije su argumentiraie riječima Uzvišenog: 

„I nisi ti bacio, kad si bacio, nego je AUah /^асУо.., “(Fd-Enfal, 
17.) 

Allah je negirao da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, 
bacao i potvrdio to za Sebe. То ukazuje da rob nema učešča u dje- 
lu. Rekli su: Nagrada ne doiazi posijedično radi djeia, jer Poslanik, 
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sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Niko neće ua u D^enne/ radi svoga dje- 
la. ” Upitali su: „Ра ni ti, o Allahov Posianiče?” Odgovorio je: »Ni 
ja. Osim da meAllah ohuhvati .Svojom milošću i blagodati. 

Kaderije su argumentirale riječima Uzvišenog: 

4 Cf) ioiT ^ 

„...ра neka je uzvišen Allah, Najljepši Stvoritelj!" (El-Mu'mi- 
nun, 14.) 

Rekli su: Nagrada dolazi posljedično za djela kao protunaknada. 
Također je Uzvišeni rekao: 


„...као nagrada га ono što su činili...“ (Es-Sedžde, 17.), 
(El-Ahkaf, 14.) i (El-Vaki'a, 24.) 


- ^ ^ ^ ^ ^ ij* j ^ ^ 


„ Тај ste Džennet u nasljedstvo dobili га ono što ste činHi!*‘ 
(El-E'araf, 4.3.) i sl. 


Džebrijska argumentacija riječima Uzvišenog : 



„I nisi ti bacio, kad si bacio, nego je Allah bacio... ‘‘ (El-Enfal, 
17.) je dokaz protiv njih, jer je Uzvišeni potvrdio Allahovom Po- 
slaniku, sallallahu alejhi ve sellem, bacanje riječima: „Kad si ba- 
cio.” Iz toga se zna da ono što je potvrđeno nije negirano, jer 
bacanje ima svoj početak i kraj. Početak je zamahivanje, a završava 
se na pogotku. Sve se to naziva bacanjem. Značenje je tada, a Allah 
najbolje zna: Nisi pogodio kada si zamahnuo, nego je Allah pogo- 
dio. U suprotnom se paralelno njihovom mišljenju može staviti 
sljedeča konstatacija: Nisi klanjao kada si klanjao, nego je AUah 


Muslim, hadis od F.bu-Hurejre od Džabira i Aišc sa približnim terminima. 


272 




Komentar 'Vahavijeve poslanice o vjerovanju 


klanjao. Nisi postio kada si postio... Nisi činio blud, dok si činio, 
niti si krao dok si krao. Neispravnost ovoga je sasvim očita. 

U pogledu dolaska posljedične nagrade ili kazne za djeio su za- 
lutale džebrije i kaderije, a Allah je uputio sljedbenike Sunneta. 
Zato mu pripada hvala. Harf ha u negaciji nije isti kao harf ha pri 
afirmaciji. U riječima Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: „(7 D^en- 
net niko neće ući svojim djelima”, djeia su negirana sa harfom ha ived, a 
znači da djeio bude poput cijene da bi čovjek ušao u Džennet. Та- 
ko su mu'tezile tvrdiie da onaj koji radi dobra djeia ima pravo kod 
svoga Gospodara da ucte u Džennet zbog svojih djeia. Zapravo, u 
Džennet se ulazi Aiiahovom miiošču i počašču. Harf ha u riječima 
Uzvišenog: 

4 (^5 č«_; ^ 


„...као nagrada га ono što su činili... “(Rs-Sedžde, 17.) i dru- 
gi je hau seheh, tj. znači povodom vaših djeia. Uzvišeni Aiiah je 
Stvoritelj povoda i posijedica povoda i sve se vrača isključivo na 
Njegovu blagodat i miiost. 

Mu'teziie argumentiraju riječima Uzvišenog: 

4 {ф ^ 

„...ра neka je uzvišen AUah, Najljepši Stvoritelj!^‘ (Ei-Mu'mi- 
nun, 14.) Značenje ajeta je: Onaj koji najbolje oblikuje i određuje. 
Kada se spominje stvaranje (halk), pod njim se nekada misli na od- 
ređenje, a to se želi u ovom ajetu, s dokazom iz riječi Uzvišenog: 

4 ' 4 

„AUah je Stvoriteljsvega...“ {E.T-Ka.'d, 16.) i (Ez-Zumer, 62.), tj. 
Allah je Stvoritelj svega što je stvoreno. Djela robova generaino 
spadaju u riječ svepa. Njihovo mišijenje je neispravno, kada su 
Allahov govor uvrstiii u ovu opčenitost, jer je Njegov govor jedna 
od Njegovih osobina. Nemoguče je da bude stvoren. Oni su izveii 
djeia robova koja su stvorena iz te opčenitosti. Da ii u tu opče- 
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nitost spada sve osim onoga što je stvoreno. Njegova sveta Bit i 
svojstva ne spadaju u ovu opoćenitost, a ostala stvorenja u nju se 
uvrštavaju. Тако Uzvišeni kaže: 

„AJlah stvara i vas i ono što napravrVe.^"(Es-Saffat, 96.) 

Ne kažemo da je riječ ma infinitiv, tj. stvorio je vas i vaša djela, 
jer kontekst ajeta to ne potvrđuje. Ibrahim, a.s, im je negirao robo- 
vanje isklesanim kipovima, ali ne i samo klesanje kipova. Ajet uka- 
zuje da je ono što je isklesano Allahovo stvorenje, a kipovi su po- 
stali isklesani njihovim djelovanjem. Тако riječica ma predstavlja 
posljedice i tragove njihovog djela koje je opet Allahovo stvorenje. 
Da klesanje ne predstavlja Allahovo stvaranje, ne bi ni isklesano bi- 
lo Njegovo stvorenje. Zapravo, to su ništa drugo nego drvo i ka- 
men. Ebu el-Husejn el-Basri, mu'tezilski predvodnik iz zadnjih ge- 
neracija, spominje: „Znanje da rob stvara djelo je nužno.” Er-Razi 
spominje da je ovisnost nastalog mogučeg djela o onome što mu 
daje prednost da nastane mora postojati kod njega i nemoguće je 
njegovo nepostojanje. Ovo je kod njega nužna činjenica. Obojica 
su rekli istinu u pogledu nužnog znanja kojeg su spomenuli. Tvrd- 
nja svakog od njih da je to nužno znanje opovrgava tvrdnju dru- 
goga o nužnosti. Ovo je neprihvatljivo. Zapravo, obojica govore 
istinu kada iznose tvrdnje o nužnom znanju, a greška se dogodila 
kada su jedan drugome negirali istinu. Nema oprečnosti u tome da 
rob čini svoje djelo i da činjenje toga djela mora postojati, prema 
Allahovome htijenju, jer Uzvišeni kaže: 

, - - , >f _ ’£- _ , ^ V 

4 ©5 L .3 ,_;-ајЗ f 

„i (tako mi) duše i Onoga Koji je stvori, pa je nadahnu da 
гпа šta joj je grješenje a šta bogobojaznost. “(Eš-Šems, 7-8.) 

Njegove riječi: 

4 ^ 
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„ра je nadahnu da zna šta joj je grješenje a šta bogobojaz- 
nost. "(Eš-Šems, 8.) 

Potvrda određenja je u riječima „...ра je nadahnu...’\ a potvrda 
djela roba biva dodavanjem griješenja i bogobojaznosti njemu da bi 
se znalo da je duša griješna ili bogobojazna. Osim toga Uzvišeni 
kaže: 


I " 






>«,4 I 




„uspjet će samo onajko je očisti, a bit će izgubljen onaj ko je 
na stranputicu ot/voc /У/" (Eš-Šems, 9-10.) 

То je potvrda djela roba. Primjeri za ovo su mnogobrojni. 

Ovo je druga sumnja onih koje su sumnje odvele u rascjepljenje, 
pa su ih i u potpunosti dokrajčile. Rekli su: Како može biti ispra- 
van propis o vašem mišljenju kada kažete da ЛИаН kažnjava one 
koji su obavezani šerijatskim tekstovima zbog njihovih grijeha, a 
On je te grijehe njima stvorio. Gdje je pravednost u njihovom kaž- 
njavanju kada je On ujedno i Stvoritelj a i njihov činitelj? 

Ovo pitanje se več odavno opetuje jezicima Ijudi. Svaki od njih 
daje odgovor shodno svome znanju i spoznaji. Prema ovom pita- 
nju su se rascijepili različiti pravci. 

Jedna skupina je djela Ijudi izvela iz Allahove moči. 

Druga grupa je negirala presudu i pojašnjenje zatvarajuči vrata 
pitanjima. 

Sljedeča grupacija je potvrdila stjecanje koje se ne može shvatiti 
i propisala nagradu i kaznu za njega. 

Sljedeča grupacija se zbog ovog pitanja prihvatila odvijanja ono- 
ga što je moguče da se desi između dva močna i učinjenog između 
dva činioca. 

Sljedeča grupacija se pridržavala Džebra govoreči da če ih Allah 
kazniti za ono što nisu u mogučnosti učiniti. Ovo pitanje je donije- 
lo razilaženje i cijepanje. 
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Ispravan odgovor glasi: Iskušenja u vidu postojećih grijeha koji- 
ma rob biva iskušavan, iako ih je Aliah stvorio, su kazna za grijehe 
prije njih. Grijeh za sobom vodi drugi grijeh. Kazna za loše je da se 
počini ioše posiije. Grijesi su poput boiesti koja se neprestano širi. 
Preostaio je da se kaže o prvom grijehu koji poviači druge grijehe. 
Reći če se: Тај grijeh je, takoder, kazna zbog nečinjenja onoga za 
što je stvoren i na čemu je izgradena njegova prirodna urodenost. 
Aiiah je stvorio čovjeka radi robovanja Njemu Jedinome koji su- 
druga nema. Dao mu je prirodnu urodenost ijubavi uzimanja Njega 
kao Boga i povrata Njemu. Uzvišeni kaže: 

4 J)ai I Jiti 1 Д;У>- ^ 


„Тј upravi lice svoje vjeri - islamu na njemu ustrajavši! 
Prihvatite se AUahove čiste vjere prema kojoj je Ijude stvorio. “ 
(Er-Rum, 30.) 

Kada nije učinio ono za što je stvoren i na čemu je sazdana nje- 
gova prirodnost u vidu ijubavi, robovanja i povrata AUahu, kažnjen 
je tako što mu je šejtan uijepšao postupke u vidu širka i grijeha. Šej- 
tan je zatekao prazno srce koje prihvata dobro i zio, pa da je u nje- 
mu biio dobra koje predstavija suprotnost ne bi se zio u njemu uč- 
vrstiio. Uzvišeni kaže: 




Ајј ' 1 ^ j. ~ ^ ^ 


„...tako bi, da odvratimo od njega zlo i blud, jer je on uistinu 
bio Našiskreni rob. “ (Jusuf, 24) 

Ibiis je rekao: 



„Е tako mi dostojanstva Tvoga - reče - sigumo ću ih sve na 
stranputicu navesti, osim Tvojih medu njima robova iskrenih!“ 

(Sad, 82-83.) 

Uzvišeni kaže: 
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„Ovo je praviput k Meni; ti nećeš imati nikakve vlasti nad 
robovima Mojim. “(El-Hidžr, 41 -42.) 

Ihlas (iskrenost) znači čistotu srca od smatranja nekoga bogom 
mimo AUaha Uzvišenog, te čistotu od upučivanja htijenja ili Ijubavi 
nekome drugome mimo Njemu. Ко bude iskren prema Ailahu, šej- 
tan ga neče moči obuzeti. Лко ga zatekne, a on nema ove osobine, 
učvrstiti če se u njemu shodno veličini nedostatka iskrenosti. То 
što ga je učinio grješnikom u ovakvim okolnostima kazna je za ne- 
postojanje iskrenosti, a takva kazna je čista pravednost. 

Ako kažeš: Da li je to nepostojanje Allahovom stvaranju? Reči 
če se; Ovo je pitanje neispravno, jer nepostojanje je poput naziva 
kojeg nosi. Nije ovisno da bi se vezaio za oblikovanje i nastajanje. 
Nepostojanje djela ne predstavlja postoječu činjenicu sve dok se ne 
pripiše činiocu. Zapravo, to je čisto zlo, a zlo se ne pripisuje AlJahu 
Uzvišenom, kao što kaže Posianik, saiialiahu aiejhi ve seiiem, u ha- 
disu o otpočinjanju namaza: „Odattjvam 7г se i od Tehe sreću tra^m. 
Svo dobro je u 'l'vojim ruhama, a ttjo nije od Tebe.”'^'^^'^ Isto se navodi u 
ha-disu od šefa'atu na Sudnjem danu kada če Uzvišeni reči: 
„Muham-med?” ()n če odgovoriti: „Odattjvam Н se i od Tehe sreću 
trcdjm. Dobroje u Tvo/im ruhama, a ^lo nije od Tebe. 

Uzvišeni je obavijestio da šejtan biva nadređen onima koji ga 
prihvate i koji ga uzimaju kao sudruga. Kada su ga uzeii mimo 
Aiiaha i Njemu druge pripisaii, kažnjeni su tako što im je šejtan 
nadređen. Ovo prihvatanje i davanje učešča u ibadetu su kazna za 
ispraznost srca od iskrenosti. Nadahnutost dobročinstvom i bogo- 


Sahih, dio hadisa Alije, radijallahu anhu, o dovi prilikom otpočinjanja nama- 
za. Navodi se u Sifetus-salah, str. 73, 

-'5 Prenosi el-Bezzar od I luzejfe kao mevkuf, a prenosioci su vjerodostojni. Ht- 
-Taberani u el-Iivsatu od Huzejfe sa spojenim lancem prenosilaca. U predaji 
je Lejs b, Hbi-Sulejm, a on je mudellis, Ostali prenosioci su povjerljivi. Тако 
se navodi u El-Medijne'u, 10/377. Prenosi ga El-Hakim, 4/574 iz pravca 
Lejsa i kaže; „Lejs b. Ebi-Sulejm je uziman za argumentaciju." 
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bojaznošću je plod i rezultat ove iskrenosti. Nadahnutost griješe- 
njem je kazna za ispraznost srca od iskrenosti. 

Ako se kaže: Ako je ovo ostavljanje postojeća ćinjenica, onda 
pitanje treba nanovo razmotriti,^^'’ ako je nepostojeća ćinjenica, ka- 
ko onda može biti kažnjen za nešto što ne postoji? 

Reći će se: Ostavljanje ovdje ne oznaćava sustezanje i sprjećava- 
nje duše za onim što želi i voli. Zato se kaže: То je postojeća ćinje- 
nica. Ovdje se naglašava nepostojanje i ispraznost povoda dobra. 
Ovo nepostojanje oznaćava ćistu ispraznost od onoga što je kori- 
snije za dušu. Kazna za nepostojeću ćinjenicu ogleda se u ćinjenju 
loših postupaka, a ne kazni koje ga obuhvate poslije podizanja do- 
kaza putem poslanika. Allah za to ima dvije kazne: 

Prva je da ga ućini grješnikom, a to je kazna za nepostojanje 
iskrenosti, povratka i naklonosti Allahu. Nekada se ne može osjetiti 
bol i šteta ove kazne, jer je u saglasnosti sa strastima i željama, a u 
suštini je jedna od najvećih kazni. 

Druga: Bolne kazne nakon ćinjenja loših postupaka. Uzvišeni 
Allah je objedinio ove dvije kazne u rijećima: 


J ^-g> LiULj Lt L«ii ^ 


„I kada bi zaboravili ono čime su opominjani, Mi bismo im 
kapije svega otvorili... “(EI-En'am, 44.) 


Ovo je prva kazna, a zatim kaže: 

*4 ^ ^ ■ 1 1 LLj lij 


„...а kada bi se onome što im je dato obradovali, iznenada 
bismo ih kaznili i oni bi odjednom svaku nadu izgubili." 
(EI-En'am, 44.) Ovo je druga kazna. 

Ako se kaže: Oa li su mogli doći sa iskrenošću, pokajanjem i 
Ijubavi prema Njemu Jedinome, a da On to ne stvori u njihovim 


2 % Poglcdaj str. M9. к Mubtesarul-mnsih li sin'aikil-munele od Ibnul-Kajjima; 
Medfi/iu'ul-fetava, 14/331. 
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srcima i ne učini ih iskrenim prema Njemu, da se povrate Njemu i 
vole Ga? Ili je On to čisto samo načinio u njihovim srcima i u njih 
ubacio? Reči če se: Ne, več je to čista Njegova blagodat i počasti. 
То je od največih dobara koja se nalaze u Njegovoj Ruci. Svo 
dobro je u Njegovim rukama. Niko ne može uzeti od dobra osim 
što mu je On dao, a neče se sačuvati zla osim onaj koga je zaštitio. 

Ako se kaže: Ako to nije stvorio u njihovim srcima i nisu na to 
upučeni, niti sami imaju put ka tome, isto pitanje se nanovo posta- 
vlja. Uskračivanje toga u njihovim srcima je nepravda. Tada ste 
obavezni reči da je pravednost slobodno raspolaganje vlasnika svo- 
jim vlasništvom onako kako želi. On neče biti pitan za ono što čini, 
a oni če biti pitani. 

Odgovorit če se: Allah Uzvišeni im to ne uskračuje iz nepravde, 
jer onaj koji uskračuje biva nepravedan ako drugima uskrati pravo 
drugih kod njega. C3vo je Gospodar Uzvišeni Sam Sebi zabranio, a 
obavezao se suprotnim. Ako drugome uskrati ono na što i nema 
pravo, a to je zapravo Njegova čista biagodat i počast, neče biti 
nepravedan takvim uskračivanjem. Uskračivanje prava je nepravda, 
a uskračivanje blagodati i dobročinstva je pravda. Uzvišeni je 
Pravedan u uskračivanju isto kao što je Dobročinitelj i Blagodaran. 

Ako se kaže: Ako su davanje i uputa dobročinstvo i milost, za- 
što njih samo ne čini i zašto oni ne nadvladaju kao što je Njegova 
milost nadvladala Njegovu srdžbu? 

Reči če se: U ovoj poziciji želi se pojasniti da ova kazna koja po- 
sljedično dolazi nakon uskračivanja, a uskračivanje koje iziskuje ka- 
znu nije nepravda, več čista pravednost.^'^^ Ovo je pitanje o mudro- 
sti koja je obavezala davanje prednosti pravednosti nad davanjem 
blagodati na ovim mjestima, tj. zašto nije podjednako dao blagodati 
svim robovima? Rezime ovog pitanja bi glasio: Zašto je dao blago- 
dat tom i tom, a nije tom i tom? Uzvišeni je preuzeo odgovor na 
ovo pitanje rekavši: 


Afifi kažt: „Pogledaj Muhtesartei-musili iissva'ikil-mtmele‘\ 1/.3.31.“ 
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II д]1 ji дЈЈ1ј (Lius Ј"'^ kiU'i 


„7о je Allahova blagodat koju će dati onome kome On 
Лосге... “(El-Hadid, 21.) 

j 4^ (Ј-^адЈ1 i^lj (J-ikS (J^ (JĆ- iJjjJij “Jl |Ј>1 ,>Јлј "ЧлЈ ^ 

''V ■» 'V* fi 




„1 пека sljedbenici Knjige znaju da oni nikakvu AUahovu 
blagodat neće dobiti, јег je blagodat samo u AUahovoj ruci - 
daje je onome kome On hoće; a u AUaha je blagodat najveća. “ 
(El-Hadid, 29.) 

Kada su ga židovi i kršćani upitali o posebnom davanju ovom 
ummetu dvije nagrade, a njima po jednu, rekao je: „Jesam li vam uči- 
nio nepravdu upogledu Odgovorili su: „Ne.“ Reče: „То je 

Мо/а blagodat ija je dajem bome d/elim. 

Nije od mudrosti da svaki pojedinac vidi savršenstvo Njegove 
mudrosti, davanja i uskraćivanja. Kada Allah prosvijetli pamet svo- 
ga roba, on vidi i najmanje oblike Njegove mudrosti stvaranja, te 
Njegove naredbe, nagrade, kazne, posebnog davanja i uskraćivanja. 
On razmišlja o okolnostima toga i argumentira svojim znanjem za 
ono što nije znao. Kada su njegovi neprijatelji mušrici smatrali ovu 
posebnu specifićnost problematićnom, rekli su: 


„Zar su to oni kojima je Ailah, zmedu nas, milost икагао.^" 
(El-En'am, 53.) 


Uzvišeni im je odgovorio: 


: © J~Jl 


hl-Buhari, hadis od Ibn-Omera. 
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гаг AUah dobro ne рогпаје one koji su ^ahvalnU^ (El- 
-En'am, 53.) 

Razmisli o ovom odgovoru^^^, pa ćeš kroz njega uvidjeti da 
Allah najbolje zna mjesto koje je ispravno za sadnju drveta blago- 
dati koje će donijeti plod zahvalnosti u odnosu na ona mjesta koja 
nisu isprvna za sadnju. Kada bi se zasadila na njima, ne bi donijela 
plod. Zato bi sadnja na njima predstavljala besciljnost koja ne pri- 
lići mudrosti, kao što Uzvišeni kaže: 


J jvipl ^ 


-0)1 


,уА AUah najbolje гпа kome će poijeriti poslanstvo Svoje. “ 
(El-En'am, 124.) 


Ćovjek je stvarni činioc svoga djela 
ali je ono Allahovo, subhanehu ve 
te'ala, stvorenje 

Лко se kaže: Ako ste donijeli sud o nemogućnosti da rob išta 
stvori, onda rob u osnovi nema nikavog djela? 

Odgovorit će se: Rob u stvarnosti radi svoje djelo i ima svoju 
stvarnu moć. Uzvišeni kaže: 


«0)1 L«j ^ 


„...А га dobro koje učinite AUah гпа... “(El-Bekare, 197.) 


„...га^о se ne žalosti ^bog onoga što oni stalno čine. “ (Hud, 
36.) i sl. Pošto je potvrdeno da rob djeluje, onda su njegova djela 
dvovrsna: 


Afifi kaže: „l^ugledaj Muhtesarul-Musili lissva'ikil-mursele, 1/.3.31. 
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Prva vrsta biva od njega bez učešća njegove moći i htijenja. То 
mu je tada osobina, a ne djelo, poput pokreta onoga koji se trese u 
strahu. 

Druga vrsta dolazi od čovjeka i biva uporedna sa nastankom 
njegove moći i odabira. Tada se opisuje osobinom, djelom i stjeca- 
njem roba, poput proizvoljnih pokreta. Uzvišeni Allah je ućinio ro- 
ba onim koji odabire djela. On to Jedini može ućiniti i u tome ne- 
ma sudruga. Zato su Ispravni prethodnici negirali džebr (nasilno 
predodređenje/determinizam). Džebr dolazi samo od nemoćnog i 
biva samo uz prisilu. Kaže se: Otac ima starateljstvo i može prisiliti 
maloljetnu djevicu na udaju^^'^, ali ne može prisiliti punoljetnu udo- 
vicu, tj. nema je pravo udati pod prisilom. 


Allah, subhanehu ve te'ala, se ne 
opisuje prisilom 

Uzvišeni Allah nije opisan prisliom u ovom smislu, jer On 
Uzvišeni stvara htijenje i želju i moćan je, za razliku od drugih, da 
ćovjeka ućini takvim da odabire. Zato Zakonodavac koristi sljedeći 
termin: el-djxbl (prirodna urođenost), a ne koristi et-d^ebr (prisila) 
Тако je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, Ešedždžu Abdul-Kajsu 
rekao: „Т/ imaš dvije odlike kcje Allah voti: blagost i dostojanstvo. “ On 
upita: „Jesu li to dva svojstva koje sam stekao ili koja su mi pri- 
rođena?“ Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, reće: „Dva .wqstva koja 
su ti prirođena. “ Reće: „I Ivala Allahu Koji mi je ućinio prirođenim 
ova dva svojstva koja On voli.“'^*’' 

Uzvišeni kažnjava Svoga roba zbog postupaka u kojima ima 
odabir. Razlika između kazne za proizvoljno i neproizvoljno djelo 
je sasvim utemeljena u instiktima i razumima Ijudi. 


:?iio ддј'| Mubtesarut-Musiti thsva'ikit-murseie, l/.3.32.“ 

Afifi kaže; „Poglcdaj Muhtesarut-Musiti iissva'ikit-mursete, l/.3.32.“ 
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Ako se kaže: Stvaranje djela sa kaznom za njega je nepravda. То 
je poput riječi: stvaranje jedenja otrova, a zatim nastanak smrti po- 
slije je nepravda. Као što je ovo povod smrti djelo je povod kazne 
i u njima nema nikakve nepravde. 

Rezime giasi: djelo roba je stvarno^*’’, ali je stvoreno od strane 
Allaha Uzvišenog i On ga čini. Medutim, nije direktno Allahovo 
djelo, jer postoji razlika izmedu djela i onoga što je učinjeno, te iz- 
medu stvaranja i stvorenja. Na ovo značenje ukazuje šejh, Allah 
mu se smilovao, riječima: „Djela robova su Allahovo stvaranje i 
ono što su robovi stekli (zaslužili ili zaradili).“ On je robovima 
potvrdio djelo i zaslugu, pripisavši stvaranje Allahu Uzvišenom. 
Zasluga ili zarada označava djelo koje se vrača na njegovog poči- 
nitelja sa korišču ili štetom. Тако Uzvišeni kaže: 

c 'Ф-з l. ^ > 


„...пјој u koristpripada ono što je stekla, a protiv nje je što je 
stekla (EI-Bekare, 286.) 


Autor kaže: „Uzvišeni ih je opteretio samo onim što podnose, 
a podnose samo ono čime ih je zadužio.^**^ Ovo je komentar 


3CI2 ^fifj „Pogleciaj Med^mu'uljetava, 1/333 i 14/327." 

Israknuti učcnjak Abdul-Aziz b. Baz, rahmctullahi alcjhi, kažc: „Ovo nijc 
tačno. Naprotiv, Ijudi mogu višc ncgo li ih jc Uzvišcni zadužif), ali jc Allah 
blag prcma Svojim rttbovima i olakšao im jc tako što im nijc dao u vjeri po- 
tcškoća, iz Svojc dobrote i blagodati. A uspjeh je kod Allaha.“ (Abdul-Aziz 
b. Baz, Ht-ta’likat el-muhtesare ala et-akideti et-tahavije, 11. str.) 

Istaknuti učcnjak Salih b. Fevzan kaže: „Ovo jc diskutabilno, jcr su Ijudi u 
mogućnosti više ncgo li ih je Uzvišeni zadužio, jer Allah im želi olakšicu a nc 
da u vjeri potcškoča imaju. Allah jc otklonif) od njih poteškoću i propisao im 
lahku vjcru. Zabranio im jc prelaženje prcko umjerenog, pa, čovjeku nijc 
dozvt)ljeno da klanja cijelu noč, niti da ostavi brak. Allahov Poslanik, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, jc rckat): „Sto se tiče mene,ja klanjam i spavam, jenim se ^ena- 
ma, postim i iftarim se, pa ko odstupi od moga Sunneta, taj nije od mene. “ (lil-Buhari, 
5063; Muslim, 1401.) Allah nc prt)pisuje ono u čemu je poteškoča. Da jc 
Allah Ijude zadužio, oni bi tt) mf)gli učiniti, međutim, ( )n nije zadovoljan te- 
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riječi: Nema snage, nema kretanja osim sa AUahom, Kažemo: 
Nema niko sposobnosti, nema niko moći, nema niko pokreta 
od nepokornosti Allahu osim sa Allahovom pomoći. Niko ne- 
ma snage da izvršava pokornost Allahu i bude čvrst u njoj 
osim sa uputom Allaha. Sve se odvija prema Allahovoj volji, 
znanju, određenju i moći. Njegova volja nadvladava sve os- 
tale volje. Njegovo htijenje je suprotno htijenju svih drugih. 
Njegovo određenje je nadvladalo sve smicalice i umješnosti. 
On čini šta hoće, a nikako nije nepravedan. 

'On neće biti pitan га ono što radi, a oni če biti pitani.' 
(El-Enbija’, 23.)“ 


Zadužba biva shodno mogućnosti 

Njegove riječi: „Uzvišeni AJlah ih nije opteretio osim onim 
što podnose.“ Uzvišeni kaže: 


„AUah nijednu osobu ne opterečuje ргеко mogućnosti nje- 
ле... “(El-Bekare, 286.) 

„Mi nikoga ргеко njegove mogučnosti ne zadužujemo.“ 
(El-En'am, 152.), (El-E'araf, 42.) i (El-Mu'minun, 62.) 

Ebu el-Hasen el-Eš'ari zastupa mišljenje da je opterećivanje 
onim što se ne može podnijeti moguće razumom, a zatim su se 


škoćom i tegobom.“ (Salih b. Fevzan, Et-talikat el-muhtesare ala metn el-akidetii 
et-tahavijje, 212.-21.3. str.) 
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njegovi istomišljenici dvoumili: Da li se takvo opterećenje navodi u 
Serijatu ili ne? 

Oni koji misle da se navodi argumentirali su Ebu-Lehebovim 
vjerovanjem. Uzvišeni je obavijestio da neće vjerovati i da će biti 
pržen u Vatri. Bilo mu je naređeno da vjeruje jer neće vjerovati. 
Ovo je opterećivanje sa objedinjavanjem dvije suprotnosti, a ono je 
nemoguće. Odgovor na ovo dolazi uskraćivanjem. Ne prihvatamo 
da mu je naredeno da vjeruje, a da on neće vjerovati. Sposobnost i 
moć kojom se može zadobiti iman je bila prisutna. On nije bio ne- 
moćan zadobiti vjerovanje.-^"'’ Stavljeno mu je u obavezu samo ono 
što podnosi, kao što je prethodno spomenuto u komentaru mo- 
gućnosti. Nisu obavezne rijeći Uzvišenog melekima: 




„Kažite Mi imena njihova, ako istinu govorite!" (Rl-Bekare, 
.31.), a oni to nisu poznavali, niti je obavezno slikarima na Sudnjem 
danu da ožive ono što su stvorili i sl. jer to nije zaduživanje tra- 
ženjem djela za koje će ćinilac biti nagraden, a onaj koji ostavlja 
kažnjen, nego se ovo naziva obraćanjem da bi se dokazala nemoć. 
Isto tako nije obavezna dova vjernika u rijećima Uzvišenog: 

4 GJ iiLU L. > 


„Gospodaru naš, ne opterećuj nas onim га što nemamo sna- 
^e/" (EI-Bekare, 286.), jer opterećivanje onim što se ne može pod- 
nijeti nije obavezivanje. Naprotiv moguće je da bude opterećen no- 
šenjem brda, što ne može podnijeti i onda će umrijeti. Ibn el-Enba- 
ri kaže: „Тј. nemoj nas preopteretiti onim što će nam biti teško iz- 
vršiti, makar ga podnosili, uz nevoljkost i podnošenje neugodno- 
sti.” 

Rekao je: „Uzvišeni se obratio Arapima shodno njihovom poi- 
manju. Jedan ćovjek drugome kojeg mrzi kaže: 'Ne podnosim gle- 


.1U4 др,р, Ј^аГе; „Pogledaj Muvafehatu sahibil-menkuli li saribil-ma'kuli oć Ibn-Tejmi- 
jje, \!?>G-?n. Minhad^fcs-sunneh, 1/90-91." 
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danje u tebe', a on to, u stvari podnosi, međutim teško mu je. Nije 
moguće u mudrosti da zaduži roba nošenjem brda tako da kada bi 
to učinio, bio bi nagrađen, a kada ne bi, bio bi kažnjen. Тако je Uz- 
višeni obavijestio o Sebi da nikoga ne zadužuje preko njegovih mo- 
gućnosti.“ 

Neki od njih kažu: Moguće je da obaveže onim što je obično 
nemoguće, za razliku od onoga što je nemoguće samo po sebi, jer 
se postojanje toga ne može zamisliti. Ne može se pojmiti naređiva- 
nje toga za razliku od prvoga. 

Neki kažu: Ono što nije moguće podnijeti zbog nemoći, ne mo- 
guće je da bude stavljeno u obavezu, za razliku od onoga što se ne 
može podnijeti zbog zaokupiranosti njegovom suprotnošću, jer je 
obavezivanje time moguće. Ovi su u saglasnosti sa ispravnim pret- 
hodnicima i imamima po značenju. Međutim, njihovo mišljenje da 
rob ostavlja ono što ne može podnijeti zato što je zaokupiran nje- 
govom suprotnošću je novotarija u Serijatu i jeziku. Iz toga proizi- 
lazi da ono što rob ne čini ne može ni podnijeti. Oni su se pri- 
državali ovoga jer su rekli: Moć je sposobnost i mogućnost i biva 
isključivo sa djelom. Rekli su: Ко god ne čini djelo, on ga i ne pod- 
nosi. То je u suprotnosti sa Kur'anom, Sunnetom i kosenzusom 
ispravnih prethodnika, kao što je u suprotnosti sa onim što zastupa 
većina inteligentnih Ijudi, kao što je o tome prethodno data nazna- 
ka prilikom spomena mogućnosti. 

Ono što nije uporedno sa djelom nije ni uslov prilikom oba- 
vezivanja, ali u suštini postoji želja za djelom. Oni argumentiraju ri- 
ječima Uzvišenog: 

I .Јд ■ l^ Li ^ 

„...јег nisu htjelini da čuju... “(Hud, 20.) 

i © i 

„ Ti se sigumo nećeš moći sa mnom strpjeti. “ (El-Kehf, 67, 
72, 75.) 
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Međutim, u ovome nema želje ili htijenja kojeg su nazvali mo- 
gućnošću, a oznaćava ono što biva isljućivo sa djelom. AlJah je pre- 
korio ove zato što ne mogu slušati, a da je On pod tim želio istaći 
podudarnost, sva stvorenja ne bi mogla slušati prije samog slušanja. 
Zato davanje posebnosti ovima (u neslušanju) nema nikakvog zna- 
ćenja. Medutim, ovi ne mogu ćuti zato što preziru istinu i što im je 
teška, te zbog zlobe prema nositelju istine ili slijedenja strasti. Mu- 
sa, alejhis-selam, se nije mogao strpiti zbog suprotnosti onome što 
je vidio prema vanjštini zakona, a o tome nije imao znanja. Ovo je 
jezik Arapa i drugih naroda. Ко mrzi drugoga kaže se za njega: On 
mu ne može ćiniti dobroćinstvo, a ko ga voli za njega kaže: On ga 
ne može kazniti zbog ogromne Ijubavi, a ne zbog nemoći da ga 
kazni. Ovakve fraze se izriću radi uvelićavanja hiperbolizacije, kao 
što npr. kažeš: Izudarat ću ga do smrti, a pod tim se misli na žesto- 
ko udaranje. То nije opravdanje. Da je robovima naredio samo 
ono što im je lahko, nebesa i zemlja bi se iskvarili. Uzvišeni kaže: 



,JI>a se AUah га prohtjevima njihovim povodi, sigumo bi ne- 
stalo poretka na nebesima i Zemlji i u onom što je na njima... “ 
(EI-Mu'minun, 71.) 


Razlika između šerijatskog 
određenja i kosmičkog određenja 

Autorove rijeći: „Podnose samo ono čime ih je obavezao...“ 
tj. ne podnose osim ono za što im je dao moć. Та sposobnost je 
poput upute, ali ne one iz aspekta zdravlja, mogućnosti, ćvrstine, 
ispravnosti aparata. 

Rijeći: nema kretanja, nema snage osim sa Allahom su dokaz za 
potvrdu odredenja. Autor ih je nešto kasnije pojasnio. Medutim, u 
njegovom govoru ima problematićnosti, jer se obavezivanje ne 
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upotrebljava u značenju davanja moći, već u značenju naredbe i za- 
brane. 

Rekao je: On ih zadužuje samo onim što podnose, a podnose 
samo ono ćime ih je zadužio. U vanjštini ovaj govor se vraća na 
jedno znaćenje, ali to nije ispravno, jer oni podnose i više od onoga 
ćime ih je obavezao. Međutim, Uzvišeni Svojim robovima želi 
olakšati, kao što kaže: 




fjillah hoće da vam olakša, a ne da teškoće imate. “ (Rl-Beka- 
re, 185.) 


аЗчДР ‘_д д Лј^ 4 


у^АЛаћ vam želi --"(En-Nisa', 28.) 

4 ćr? Oi-^' ^ 

„...1 u vjeri vam nije ništa teško prop/sao... “(El-Hadždž, 78.) 

Kada bi povećao ono ćime nas je obavezao, mi bismo to podni- 
jeli. Međutim, On je prema nama balgodaran i milostiv, olakšao 
nam je i u našoj vjeri nam nije dao neugodnosti i teškoće. Na ovu 
problematićnost se odgovara onim što je prije rećeno: Pod rijećju 
mogućnost se misli na nešto slićno uputi, ali ne iz aspekta ućvršćenja i 
ispravnosti aparata. Sam ovaj izraz sadrži neizvjesnost, pa zato raz- 
misli. 

Autorove rijeći: „Sve se odvija prema Allahovoj volji, zna- 
nju, određenju i moći.“ 

Pod ovim određenjem misli na kosmićko određenje, a ne na 
šerijatsko, jer određenje je dvojako: kosmićko i šerijatsko. Također 
se to odnosi na htijenje, naredbu, dozvolu, pisanje, presudu, za- 
branu, rijeći i sl. Kosmićko određenje se spominje u rijećima Uzvi- 
šenog: 
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„ра ih u dva Dana, kao sedam nebesa, вГко/Уо,., " (Fussilet, 

12 .) 

Vjersko šerijatsko određenje se spominje u riječima: 

«Ij] "Sfj ij JLju I dijj ^ 


„ Gospodar tvoj zapovijeda da ne robujete nikome osim Nje- 
mu. "(El-Isra', 23.) 

C) kosmičkom i vjerskom određenju je bilo nešto više spomena 
prilikom spomena autorovih riječi: „Biva samo što On želi.” 
Kosmičko određenje se spominje u riječima Uxvišenog: 






„1 zaista On može, kada nešto hoće, samo za to rekne: *Ви- 
diV - i ono bude. "(Jasin, 82.) 








„Kad hoćemo da jedan grad uništimo, onima koji su u njemu 
na raskoš navikliprepustimo da se razvratu odaju i tako zasluže 
кагпи, pa ga onda do temelja ra^ruii/no," (El-Isra', 16.), prema 
jednom mišljenju, a ono je najjače. 

Šerijatska volja se spominje u riječima Uzvišenog: 

J'i’člLj јл Lj "Uil ^ 


„AUah zahtijeva da se svačije pravo poštuje, dobro čini...“ 

(En-Nahl, 90.) 


Vi i J\ '-цјТ oj 


,yAUah vam doista nareduje da emanete date onima kojima 
pripadaju... "(En-Nisa', 58.) 
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Kosmička dozvola se spominjc u riečima: 


„...ali oni nisu mogli nikome bez AUahove volje nauditi...“ 

(El-Bekare, 102.) 

Serijatska dozvola se spominje u riječima: 


4 oiki 




„ То što ste neke palme posjekli ili ih, da uspravno stoje, os- 
tavili - s AUahovim dopuštenjem ste učinili... “(El-Hašr, 5.) 


Kosmičko zapisivanje se spominje u riječima: 

4 'Фј^. o\ ij 1 «^ ^ 



„I ničiji život se ne produži niti skrati a da to nije zabilježeno 
u Knjizi; to je AUahu, uistinu, Iahko!“ (Fatir, 11.) 


; CS) ■ 


Ј^лЕ^ајТ _ ‘ф ЛлЈ jy.f \ i_j k- l l ž sa OiJj 


,,Mi smo u Zeburu, poslije Opomene, napisali da će Zemlju 
Moji čestitirobovi naslijediti. “(El-Enbija', 105.) 

Šerijatsko vjersko zapisivanje se spominje u rijcčima: 


4 о1 '-4^3 


„Mi smo im u njemu propisaii: glava га glavu... “ (El-Maide, 
45.) 


^Ll^l ^ \y^\e Oiil) 


„О vjernici! Propisuje vam seposr... “(El-Bekare, 183.) 

Kosmička presuda se spominje u riječima Uzvišenog kada govo- 
ri ojakubovom sinu: 
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J IjJ J_ iš^ ^ 


„Neću napustiti ovu zemlju dok mi to moj otac ne dozvoli ili 
dok AUah u moju korist ne presudi, a On je Sudija najbolji. “ 

(Jusuf, 80.) 


Ji- 


„ 'Gospodaru moj, presudi onako kako su zaslužilH' - reče on. 
A Gospodar naš Svemilosni jeste Onaj kod Kojega treba tražiti 
pomoćprotiv onoga što viiznosite. “(El-Enbija', 112.) 

Serijatska presuda se spominje u riječima: 


L« ijj ^u lvnl T JlL L« 'Ј| ^^ЈлјЈТ o-J-l ^ 


i O J 


„ĐozvoJjava vam se stoka, ali ne ona koja će vam se navesti; 
dok obrede hadža obavljate, nije vam dozvoljeno da lovite. 
Uistinu, AUah propisuje što On hoće. “(El-Maide, 1.) 


L , f ^ ^ ^ •* / .. 


„То je AUahov sud, On sudi medu vama... “ (El-Mumtehine, 

10 .) 


Kosmička zabrana se spominje u riječima: 






„Četrdeset godina oni će zemljom Iutati“ - reče On - „јег će 
im Sveta zemlja zabranjena biti. “(El-Maide, 26.) 


i 



„А dopušteno nije da se stanovnici bUo kojeg naselja koje 
smo Mi uništiU ware/“(El-Enbija', 95.) 

Šerijatska /abrana se spominje u riječima: 
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3.) 


fajTj ^C^'I > 

f^abranjuje vam se strv, i krv, i svinjsko meso... “ (El-Maide, 

„Zabranjuju vam se majke га^е... “(En-Nisa', 23.) 

Kosmičke riječi se spominju u govoru Uzvišenog: 

4 _2ltj с-лБ”с-лЈЈ ^ 


„...У lijepo obećanje Gospodara tvoga sinovima Israilovim 
bilo je ispunjeno - zato što su trpjeli... “ (El-H'araf, 137.) i u rije- 
čima Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem: „{Јђесет se Allahovim savr- 
šenim rijedma koje ne prela^ ni dobri ni toši. 


Vjerske šerijatske riječi se spominju u riječima: 



„I kada je Ibrahima Gospodar njegov s nekoUko riječi na 
iskušenje stavio, pa ih je on potpuno izvršio. .. “ (El-Bekare, 124.) 


Allah, subhanehu ve te'ala, 
propisao je Sebi milost 

Autorove riječi: „Čini što hoće, a nikada ne čini nepravdu.” 

Na to ukazuje Kur'an kada izražava Allahovu čistotu od neprav- 
de prema robovima, što iziskuje srednje mišljenje izmedu kaderij- 
skog i džebrijskog. Ono što je kod Ijudi nepravda i ružno, nije kod 
Njega nepravda i ružno, kao što zastupaju kaderije, mu'tezile i nji- 


Sahih, prethodno spomenut. 
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ma slični. Time se uspoređuje Aliah sa Njegovim stvorenjima. Ana- 
logno gledanje na Njega na osnovu njih, a On je Gospodar Neovi- 
san i Svemoćan, a oni ovisni i potčinjeni robovi. Nepravda ne 
predstavlja nešto nemoguče što ne spada pod moč, kao što govore 
neki apologetičari i drugi. Oni kažu: Nemoguče je da u okviru mo- 
gučeg postoji nepravda, več ono što je moguče ono je pravda od 
Njega ako ga uradi, jer nepravda biva isključivo u vidu onoga što je 
naredeno bez onoga što je zabranjeno. Uzvišeni nije takav. Njego- 
ve riječi: 


{'д j) biUš i—ilž." ^ јЛј C..l>divajT Q*J ^ 


опај ko je dobra djela činio, a vjemik je bio, neće se ne- 
pravde ni zakidanja nagradeplašiti. “(Ta-ha, 112.) 

ihT)) li)l \лЈ (_5uJ Jjill J-Ć,i Ј ^ 

„Моја riječ se ne mijenja i Ja nisam prema robovima Svojim 
nepravičan.“ 29.) 

i ф! 0^3 } 

„Nismo im Mi nepravedni bili, nego su oni bili nepravedni. “ 

(Ez-Zuhruf, 76.) 


'T)) I 


-1 dijj JUjoj I ^ ^ 


„I naći će upisano ono što su nulili. Gospodar tvoj neće ni- 
kome nepravdu učiniti. “(El-Kehf, 49.) 

4 fji! ЈшТ J- J (*3^1 jjlp иЦ |Ј~. 4 Ј ЈГ i 


„SvaJd će čovjek toga Dana prema zasluzi kažnjen ili nagra- 
den biti; toga Dana neće biti nepravde! AUah će, zaista, brzo 
obračunati.“ {С&пт, 17.) ukazuju na suprotno ovome mišljenju. 
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U to spadaju riječi Uzvišenog koje prenosi Foslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem: „О Moji robom', Ja sam ^abranio sebi nepravdu i učinioje 
^abranjenom među vama, pa nemojtejedni drugima nepravdu činiti. 

Ovo ukazuje na dvije stvari: 

Prva: Zabranio je Sebi nepravdu i nemoguće je da se njome 
opiše. 

Druga: Obavijestio je da ju je zabranio Sebi, kao što je obavije- 
stio da je Sebi propisao milost. 

Ovi navodi poništavaju njihovu argumentaciju da nepravda biva 
samo u onome što je naredeno i zabranjeno. Uzvišeni Allah nije ta- 
kav. On je Sebi propisao milost i zabranio nepravdu. Sebi je pro- 
pisao i zabranio ono što je moćan ućiniti, a ne ono što je nemogu- 
će da ućini. 

Također, Njegove rijeći: 

4^ 1» ^ » Slj UUš »-j LŽ-' 

„...neće se nepravde ni zakJdanja nagrade plašiti." (Ta-ha, 
112.) su protumaćene od strane ispravnih prethodnika da nepravda 
oznaćava da se ćovjeku pridodaju grijesi drugih, a hedm da se odu- 
zme od njegovih dobrih djela, kao što Uzvišeni kaže: 

4 ЗјЈ 4 

„.. .inijedan grješnik tude grijehe neće nositi. “(El-lsra', 15.) 

Također, ćovjek se ne boji onoga što je nemoguće i što ne spada 
pod domen moći, kako bi bio siguran od toga, već biva siguran od 
onoga što je moguće. Kada ga je osigurao od nepravde rijećima: 

„...neće se pJašiti." (Tn-hn, 112.) zna se da je nepravda moguća 
i da ju je moćan ućiniti. Тако se u rijećima Uzvišenog kaže: 


Mushm, Mubtesans .Sabibi Mustim, 1828. 
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„Neprepirite sepreda Мпот. "(Kaf, 28.) do riječi: 

•‘j-, 

[(^)! ; b I L«j 


„...iJa nisam prema robovima Svojim nepravičan. “(Kaf, 29.) 

Ovim riječima nije htio negirati ono što ne može učiniti, i što ni- 
je u mogučnosti, več je negirao ono što je močan učiniti i što je u 
mogučnosti, a to je da budu nagrađeni ili kažnjeni bez djeia. Prema 
mišljenju ovih Allah nije čist ni od jednog od ovih djela u osnovi, 
niti daleko neprikosnoven da bi to učinio. Več, sve što je moguče 
nije čisto od Njegovog činjenja, več je činjenje toga dobro. Loše 
djelo nema stvarnost, več je nemoguče, a nemoguče nema stvarno- 
sti. 


Kur'an ukazuje na suprotne činjenice ovom mišljenju na mno- 
gim mjestima. AlJah je izrazio Svoju čistotu od činjenja onoga što 
nije ispravno niti Mu je potrebno. Тако se zna da je ()n čist i ne- 
prikosnoven da bi učinio loše, ili da bi učinio pokuđen postupak. 
Као što je čist i neprikosnoven da bi bio opisan lošim i da bi Mu 
bio dat pokuden epitet. То je poput riječi Uzvišenog: 




Lcl 


„.^ar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se nećete 
/70vraf/f/.‘^"(El-Mu'minun, 1IS.) 

On je izrazio Svoju čistotu od stvaranja stvorenja iz zabave i 
igre i negirao onima koji su to mislili. Ovo je postupak. Uzvišeni 
kaže: 

4 (ф! OVf )> 

„Zar ćemo muslimane sa zločincima izjednačiti?!“ (El-Kal- 
em, 35.) 
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_ tf 

4 !©■ 


tf 

'^'1 j L>«_flJ 


„^аг ćemo postupiti s onima koji vjemju i čine dobro kao sa 
onima koji prave nered na Zemlji, ili, гаг ćemo postupiti s 
onima koji se grijeha klone isto kao i s grješnicima?“ 28.) 


Ovim riječima se negira onima koji smatraju mogućim da Allah 
izjednači i jedne i druge. Isto se navodi u Njegovim riječima: 


\jifS-j \j^\; (^Д)^ 



'.Ш' 


j L* t L«w 


„Misle li oni koji čine zla djela da ćemo s njima postupiti 
jednako kao sa onima koji vjeruju i dobra djela čine, da će im 
život i smrt biti isti? Како loše rasuduju!" (Е1 Džasije, 21.) 

Ove riječi su negacija onima koji misle da Uzvišeni to čini i oba- 
vijest da je takva presuda loša i ružna, a Oospodar Llzvišeni je čist 
od toga. 

Hbu-Davud i El-Hakim u El-Mustedreku iz hadisa Ibn-Abbasa, 
Ubade b. es-Samita i Zejda b. Sabita prenosi da je Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Kada bi Allah ka^io stanovnike 
Svojih nehesa i Svoje ^mlje, ka^nio hi ih, ali ne bi bio nepravedan prema nji- 
ma. A kada bi im se smilovao, Njegova milost bi bita bolja od njihovih dje- 

1аР’Ш 

Ovim hadisom argumentiraju džebrije, ali se nikako ne podu- 
dara sa neispravnim postavkama kod kaderija. Zato su pristupili ili 
nijekanju ili tumačenju ovog hadisa. Najsretniji Ijudi sa ovim hadi- 
som su sljedbenici Sunneta koji su ga prihvatili kao istinitog i iz 
Allahove veličine i uzvišenosti spoznali obimnost Allahovih blago- 
dati prema Njegovim stvorenjima, te da Njegova stvorenja ne mo- 


3117 ^fifi kaže: „Pogledaj Muhtesarul-Musili, 1/31.S-329; Medjniu'ul-fetava, 6/12.S.“ 
Sahih. Tahrid(us-sunneh, 24.S. 
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gu izvršiti sva prava tih blagodati koje im je dao zato što su ne- 
moćni ili ne znaju, zato što su nemarni i bezobzirni, ili zato što su 
zapostavili zahvalu koju su moćni ćiniti, pa makar i iz nekih aspe- 
kata. Njegovo pravo nad stanovnicima nebesa i zemlje je da Mu se 
pokoravaju i da Mu ne ćine nepokornost, da se spominje i da ne 
bude zaboravljen, da Mu se izražava zahvala, a da Mu ne budu ne- 
zahvalni. Snaga Ijubavi i povrata, pouzdanja i strahovanja, osjećaja 
nadzora, straha i nade bivaju usmjereni i vezani za Njega tako što 
srce stalno bdi nad Njegovom Ijubavlju i smatra Ga Jednim Во- 
gom. То samo Njemu i pripada. Jezik je zaokupiran Njegovim spo- 
menom, a tjelesni udovi Mu stalno izvršavaju pokornost. Nema 
sumnje da je ovo općenito u okviru Ijudske moći. Medutim, duše 
su tvrdokorne, a u svojoj tvrdokornosti imaju razlićite stepene koje 
može pobrojati samo Allah Uzvišeni. Kod većine pokornih duše su 
tvrdokorne iz jednog aspekta, iako tvrdokornost može doći i s dru- 
ge strane. Gdje je onaj kome se ne desi želja koja se opire Allaho- 
voj želji i onome što On voli? Ко je taj od kojeg nije proisteklo 
suprotno onome radi ćega je stvoren, pa makar i u odredenom 
vremenu? Kada bi Gospodar Uzvišeni Svoju pravednost stavio nad 
stanovnicima Svojih nebesa i zemlje, kaznio bi ih shodno Svojoj 
pravednosti i ne bi im bio nepravedan. Krajnje što se može pret- 
postaviti je da se rob pokaje od toga i da sam prizna. Primanje 
pokajanja je ćista Njegova blagodat i dobroćinstvo, a u suprotnom 
kada bi kaznio Svoga roba zbog prekršaja, ne bi bio nepravedan, pa 
makar se pretpostavilo da se pokajao. Medutim, On je sam Sebe 
obavezao, shodno Svojoj blagodati i milosti, da neće kazniti onoga 
ko se pokaje. Sebi je propisao milost, a Njegova stvorenja će biti 
obuhvaćena Njegovom milošću i oprostom. Djelo nijednog ćovje- 
ka ne može doseći stepen da njime bude spašen od vatre ili ude u 
Džennet, kao što je rekao najpokorniji ćovjek svome Gospodaru, 
najbolji po svojim djelima i onaj koji je najviše velićao svoga Go- 
spodara: „Nikoga od vas neće spasiti njegovo djelo.” Upitaše: „А 
ni tebe, Aliahov Poslaniće?” Reće: „Ni mene, osim da me Allah ohu- 
hvati Svojom milošću i hlagodati. 


Muttefekun aiejhi, hadis od Ebu-Hurejre. 
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Hs-Siddik ga je upitao za dovu koju će upućivati tokom namaza, 
pa je rekao: „Red: Allahu, ja sam sebi mnogo nepravede nanio, a niko ne 
то^е oprostiti grijehe osim Tebe. Oprosti mi Swjim oprostom i smiluj mi se, 
jer Tijedinopraštaši Samilostan Si. 

Kada je ovakvo stanje Ebu-Bekra, radijallahu anhu, koji je naj- 
bolji ćovjek poslije vjerovjesnika i poslanika, šta tek reći o drugi- 
ma?! Zapravo, on je postao Siddik (iskreni) zato što je ovoj poziciji 
dao njcno pravo, a ona podrazumijeva spoznaju Gospodara, Nje- 
gova prava, velićinu, obaveze prema Njemu, ono što zaslužujc kod 
Svoga roba, tc spoznaju vlastitog nemara. Neka je, uistinu, dalcko 
onaj koji tvrdi da je stvorenje neovisno i nije u potrebi za opro- 
stom svoga Gospodara. Poslije ovog neznanja o Allahu i Njego- 
vom pravu ncma nikakvoga cilja. Лко tvoje shvatanje nijc dovoljno 
široko da ovo pojmi, osvrni se na blagodati i prava koja iz njih 
proistiću. Odvagaj izmcđu onih koji su nezahvalni na njima. Tada 
ćeš saznati da, kada bi Uzvišeni kaznio stanovnike Svojih nebcsa i 
zemlje, kaznio bi ih, ali im ne bi nepravdu ućinio. 


Djela živih i njihovo poklanjanje 
istih mrtvima 

Autor kaže: „Dove živih i njihova sadaka za mrtve.“ 

Sljcdbcnici Sunneta se slažu da se mrtvi okorištavaju trudom ži- 
vih i to na dva naćina. 

Prvi: Onim ćemu je mrtvi bio povod tokom svoga života.^’' 

Drugi: Da muslimani dovc i tražc oprosta za njih, daju sadaku i 
obavljaju hadž, uz razilaženje oko nagradc koja mu dolazi od ha- 
dža. Od Muhammeda b. el-I lasena se prenosi da jc rekao: „Do 


Mutrefekun alejhi, hadis od Ebu-Bekra es-Siddika. Pogledaj Mnsned Hbu- 
-Bekra es-Siddika, str. 122. 

Afifi kaž.e; „l-’ogledaj Muhtesarus-savaiki, l/.3.35.“ 
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mrtvoga stiže nagrada trošenja na hadž, a hadž pripada onome ko 
ga je i obavio.“' Većina učenjaka smatra da nagrada za hadž pripada 
onome za koga je i obavljen, a ovo je i ispravno mišljenje. Postoji 
razilaženje oko tjelesnih ibadeta, poput posta, namaza, učenja 
Kur'ana i zikra. Ebu-Hanife, Ahmed i velika većina ispravnih pret- 
hodnika smatraju da nagrada od ovih ibadeta stiže do mrtvoga, a 
poznato je u pravcima imama Safije i Malika da ne stižu. Neki no- 
votari iz reda apologetičara smatraju da ništa od ovoga ne stiže do 
mrtvog, čak ni dova i sl. Njihov navod se odbacuje navodima iz 
Kur'ana i Sunneta. Oni su argumentirali manje jasnim ajetom iz ri- 
ječi Uzvišenog; 


„I da je čovjekovo samo ono što sam uradi. “(En-Nedžm, 39.) 


„...У vi ćete, ргета onom kako ste radili, nagradeni biti.“ 
(Jasin, 54.) 

njoj u koristpripada ono što je stekla, a protiv nje je što je 
stekla ^^/a;.'“(El-Bekare, 286.) 

Potvrdeno se prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, da jc rekao; „Kada čovjek umre, prekidaju se sva njegova djeta os 'im 
u tri slučaja: trajna sadaka, dohro dijete koje •pa njega moli, iti 'gnanje kojim 
se okorištava postije njega. "^'2 

Obavijestio je da če se okorisiti onim čemu je bio povod tokom 
života, a ono čemu nije bio povod tokom života prekida sc. C3ni 
koji se ograničavaju na stizanje nagrade od ibadcta u kojima nema 
zamjene ni u jednoj okolnosti, kao što su islam, namaz, post, uče- 
nje Kur'ana i da je nagrada specifična samo za onoga ko dotično 


Muslim i cirugi hadis od iLbu-Hurejre. Navodi se u Abkamut-dj^enai::;, str. 174. 
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djelo čini i da ne prelazi na druge, kao što u toku života to niko ne 
čini radi drugoga, niti se u tome nalazi zamjena onome ko čini, 
predajom kod En-Nesaija sa lancem prenosilaca od Ibn-Abbasa da 
je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Niko tieće ni ^ 
koga klcmjati, niko neće ni ^a koga postiti, već će se "ра drugoga nahraniti ^ 
svaki dan pregrštom jećma. 

Dokaz da se mrtvi okorištava onim čemu nije bio povod su 
Kur'an, Sunnet, konsenzus i ispravna analogija. U Kur'anu se na- 
vodi: 



lU LGj ^ ■ j »J ^ 






„Oni koji poslije njih dolaze - govore: 'Gospodaru naš, 
oprosti патпа i braći našoj koja su nas u vjeri pretekla. 
(HI-Hašr, 10.) 

On ih je pohvalio zato što traže oprost za vjernike prije njih, a 
to ukazuje da če se okoristiti traženjem oprosta živih. Na okori- 
štavanje mrtvoga dovom ukazuje i konsenzus ummeta u pogledu 
dove pri dženazi-namazu. Dove koje su navedene u Sunnetu o 
dženazi-namazu su uveliko poznate i proširene. Isto se odnosi na 
dovu poslije ukopa. 

U Sunenu Hhu-Davuda iz hadisa Osmana b. Affana sc prenosi da 
je rekao: „Kada bi Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, završio 
sa ukopom umrloga, stao bi nad njim i rekao: Tra^te oprosta 
vašega brata i molite "ра njega da bude ućt>ršćen,jer se on sada ispituje.'" 

Isto tako, upučivao je dovu za njih prilikom posjete njihovih 
mezarluka. Тако se navodi u Sahihu Muslima '\z hadisa Burejde b. el- 
-Husajba da je rekao: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem. 


po/najem ovoj prcdaji temelj sa lancem koji sežc do Poslanika, sallallahu 
alejhi ve selem, kod En-Nesaija i drugih. Prenosi ga Hn-Nesai u El-Kubra, 
4/4.^/l, Et-Tahavi u Muškilul-asar, .^/141 i to od Ibn-Abbasa na kome se 
predaja završava, a lanac prcnosilaca je ispravan. 

Sahih, Abkamul-di^enais(, str. 155. 
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ih je podučavao da kada odu ka mezarlucima da kažu: 'Neka je mir 
sa vama, stanovnici ovih nastambi, reda vjemika i muslimana. I mi ćemo 
vam se, ako Allah htjedne, priključiti. Motimo Allaha pa nas i pa vas. Moti- 
mo Attaha pa spas nas i vas. 

U .Sahihu Mustima, takoder, od Aiše, radijallahu anha, se prenosi 
da je upitala Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem : „Šta govoriš ka- 
da tražiš oprosta za mrtve?”-’’^’ Rekao je: „Re«.- Nekaje mir vama sta- 
novnici nastambi i^ reda vjemika mustimana. Neka se Attah smituje prvima 
i padnjima, od nas i od vas, a mi ćemo se, ako Attah htjedne, vama pri- 
ktjuHH.”^^^ 

() stizanju nagrade za sadaku^'*^ u oba Sahiha se navodi od Aiše, 
radijallahu anha, da je neki čovjek došao Vjerovjesniku, sallallahu 
alejhi ve sellem, i rekao: „Allahov Poslaniče, moja majka iznenadno 
je umrla i nije oporučila. Mislim, da kada bi govorila, dala bi sa- 
daku. Da li če ona imati nagradu ako ja za nju dam sadaku?” 
Odgovorio je: „Da.”^^'^ 

U Sahihut-Buhariju od AbduIIaha b. Abbasa, radijallahu anhuma, 
se prenosi da je S'adu b. Ubadetu umrla majka, a on je bio odsutan. 
Potom je došao Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, i rekao: 
„Allahov Poslaniče, majka mi je umrla, a ja sam bio odsutan. Hoče 
li joj koristiti ako ja dam sadaku?” Odgovorio je: „Da.” Кекио je: 
„Ја svjedočim da je ovaj moj plodni vrt sadaka za nju.”’^” Primjeri 
za ovo su u Sunnetu mnogobrojni. 

Stizanje nagrade od posta se navodi u oba Sahiha od Aiše, radija- 
Ilahu anha, koja prenosi od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, da je rekao: „Ко umre, a bude dujjm nešto uposHH, pa njega će po- 
sHH njegov staratetj. 


S3h\h, Ahkamul-d^enais^ 189-190. 

Afifi kaže; „Pogledaj Muhtesarus-savaiki, l/.354.“ 

S'SHih, Ahkamut-d^enaist, 181-18.3. 

Afifi kažc; „Pogledaj šcsnaesto pitanje iz knjige Br-Ruhod Ibnul-Kajjima.” 
З"* 'ćiAhih, Ahkamul-d^enaii^ 172. 

'21' Sahih. 

'21 Sahih. 
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Ovome hadisu postoji slični u drugim vjerodostojnim predaja- 
ma. Ebu-Hanife, Allah mu se smilovao, je zastupao mišljenje da se 
za mrtvog treba dati otkup za post ali ne i postiti zbog prethodnog 
Ibn-Abbasovog hadisa^^^. Govor o ovome je poznat u knjigama 
koje govore o drugorazrednim pitanjima islama. 

() stizanju nagradc za hadž u Sahihul-Buhari/u navodi se od Ibn- 
-Abbasa, radijallahu anhuma, da je neka žena iz plemena Džuhejna 
došla Vjerovjcsniku, sallallahu alejhi ve sellem, i rekla: „Моја majka 
se zavjctovala da će obaviti hadž, ali ga nije obavila prije smrti. 
Hoću li obaviti hadž za nju?“ Odgovorio je: „Obavi hadž ZP 
misliš kada bi tvoja majka imala dug, da ti bi ga ti izmirilat Is^mirite dug 
Allahu, jerje Attah najpreči da mu se dug izmiri.'^-^ Slićne predaje su 
mnogobrojne. 

Muslimani su saglasni da isplatom duga za mrtvog spada oba- 
veza sa mrtvog, pa makar dug bio isplaćen od strane osobe iz imc- 
tka koji nijc ostavština dotićnog mrtvog. Na to ukazuje hadis Hbu- 
-Katade, koji je garantirao isplatu duga u iznosu dva zlatna dinara 
za mrtvog. Kada ih je isplatio, Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
je rekao: „Sada mu se košgt ohtadita. “^2"* Sve ovo se odvija prcma šcri- 
jatskim pravilima, a predstavljaju ćistu analogiju. Nagrada je pravo 
radnika, a nema zaprcke da je pokloni svome bratu muslimanu, kao 
što mu nije zabranjeno da pokloni dio svog imetka tokom života i 
da mu halali dug poslijc smrti. Zakonodavac je stizanjem nagrade 
za post naznačio stizanjc nagrade za ućenjc Kur'ana i slićne druge 
tjelesne ibadete. Pojašnjenje: Post je sustezanje sa iskrenim nijje- 
tom od stvari koje ga kvare. Zakonodavac je naslovio da nagrada 
za post stiže do mrtvog. Šta reći za ućenje Kur'ana koje predstavlja 
djelo i nijjet? 

Odgovor na argumentaciju rijećima Uzvišenog: 


Spomcnuti hadis je mevkuf. 

Sahih. Navodi se u FJ-lrvau (993). Pogledaj šta se ovim hadisom svc željclo 
rcći u gttvoru Ibnul-Kajjima u Ahkamut-dš^enait^ Poglavlje Čime će se mejjit 
okonstitii {Ш-\1\). 

Uadis je hasen, a prenose ga Hl-I lakim i drugi. Ahkamul-dšsenau(^ (str.l6) 
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4 t/-" ^ сг-^ u~^ 


„I da je čovjekovo samo ono što sam uradi. "(En-Nedžm, 39.) 

Učenjaci su dali više odgovora, a najispravnija su dva: 

Prvi: Covjek svojim zalaganjem i lijepim ophođenjem stječe pri- 
jatelje, dobija djecu, ženi se, širi dobro i biva blagonaklon prema 
Ijudima. Onda se oni njemu smiluju, upučuju dove za njega i pre- 
daju mu sevape za pokornosti koje su činili. То je trag i posljedica 
njegovog zalaganja. Ulazak muslimana sa ostalim muslimanima 
pod okrilje islama je jedan od največih povoda da korist od svih 
muslimana dođe do njihovih prijatelja muslimana tokom života ili 
poslije smrti. Dova muslimana im je zaštita. 

Pšjašnjenje: Uzvišeni Allah je vjerovanje učinio povodom da se 
onaj koji ga posjeduje okoristi dovama i zalaganjem svoje brače 
vjernika. Kada ga izvršava, ulaže trud za povod koji ga vodi tome. 

Drugi: Ovaj odgovor je jači od prethodnog, a glasi; Kur'an nije 
nijekao okorištavanje čovjeka trudom drugog, več je negirao da če 
neko zadobiti ono što nije stekao vlastitim trudom. Između ovog 
dvoga postoji razlika koja nije nimalo skrivena. Uzvišeni je oba- 
vijestio da čovjek ima samo ono za što se zalagao. Tuđe zalaganje 
pripada samo njegovom vlasniku. Ako želi ustupit če ga drugom, a 
ako ne želi ostavit če ga za sebe. 

Uzvišeni kaže: 




„Da ni jedan grješnik tude grijehe neće nositi, i da je 
čovjekovo samo ono što sam uradi. "(Hn-Nedžm, 38-39.) 

Ova dva ajeta su sasvim jasna i iziskuju pravednost Uzvišenog 
Gospodara. 

/Wiziskuje da neče nikoga kazniti zbog tuđih nedjela niti če ga 
teretiti zbog tuđih propusta kao što rade ovosvjetski vladari. 
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Druff ajet iziskuje da čovjek neće uspjeti osim sa svojim djeiima, 
kako bi prekinuo svoju pohotu za spasom putem djela svojih pre- 
daka, prethodnika i voda za čime žude pobornici lažnih ambicija. 
Uzvišeni nije rekao da se čovjek neče okoristiti osim sa onim što je 
on isključivo radio. Тако Uzvišeni kaže: 


u Njegovu korist je dobro koje učini... "(El-Bekare, 286.) 


„...i vi ćete, ргетпа опот kako ste radili, nagtadeni biti.“ 

((}asin, 54.) 

Kontekst ovog ajeta ukazuje da je ono što je negirano u ajetu 
kazna robu zbog tudih djela. Uzvišeni je rekao: 

4 0>Ll*j Ј г' ^ L* 'i/l ^ 


„Danas se nikome neće nepravda učiniti i vi ćete, ргета 
onom kako ste radili, nagradeni biti. “ (] asin, 54.) 

Njihova argumentacija Poslanikovim, sallallahu alejhi ve sellem, 
riječima: „Kada čovjek umre, prekidaju se njegova djeta... je neispra- 
vna, jer on nije rekao da se prekida okorištavanje, več je obavijestio 
da se prekida djelo. Tuda djela pripadaju onima koji ih čine, pa kad 
ih podare drugima, nagrada od radnika če doči drugome. ()n tada 
nema nagrade za djelo. Ovo je poput duga kojeg čovjek isplati za 
drugoga. Spada obaveza sa dužnika, ali mu ne pripada ono čime je 
dug izmiren. 

Pravljenje razlike izmedu imovinskih i tjelesnih ibadeta, kod 
onih koji to zastupaju, je utemeljeno Vjerovjesnikovim, sallallahu 
alejhi ve sellem, odobrenjem za mrtvog kao što je prethodno 
rečeno. Medutim, u postu nije dovoljna zamjena. 


Sahih, prethodno je spomenut. 
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U hadisu kojeg prenosi Džabir, radijallahu anhu, se kaže: „К1а- 
njao sam sa Allahovim Poslanikom, sallallahu alejhi ve sellem, 
Kurban-bajram. Kada se vratio, doveden mu je ovan, pa ga je pri- 
klao. Rekao je: 'U ime Allaha, Allah je najveći. Allahu, ovo je mene i 
one koji nisu tt^aklali kurban i^ mopa ummeta. Prenose ga Ah- 
med, Ebu-Davud i Et-Tirmizi. U hadisu u kojem se spominju dva 
ovna kaže se da je prilikom klanja jednog od njih rekao: „Allahu, 
ovo je t^a moj cijeli ummet. U drugom se kaže: „Allahu, ovo je "Ја Ми- 
hammeda i Muhammedovu porodicu. “ Prenosi ga Ahmed. Približavanje 
Allahu pri klanju se očituje u puštanju krvi, a on je te kurbane na- 
mijenio za druge. Također, ibadet hadža je tjelesni, a imetak nije te- 
melj, već sredstvo. Zar ne vidiš da je Mekkancu obaveza obaviti 
hadž kada može hodati do Arefata, bez postavljanja uslova imetka. 
Ovo je najjače mišljenje. Zelim reći da hadž nije zasnovan na teme- 
Ijima imetka i tijela, več isključivo imetka kao što je to naslovila 
skupina sljedbenika Ebu-Hanife iz zadnjih generacija. Poglcdaj u 
kolektivne obaveze (fardul-kifajc), kako ih izvršavaju jedni za dru- 
ge? То predstavlja poklanjanje sevapa, a nije zamjena. Isto tako 
lični najamnik nema pravo drugoga staviti u vlastitu zamjenu, ali 
ima pravo da svoju zaradu da kome želi.^^^ 


Unajmljivanje Ijudi za učenje Kur'ana ipoklanjanje 
sevaba od učenja umdom 

Unajmljivanje Ijudi za učenje Kur'ana i predavanje sevapa 
mrtvima nije činio nijedan ispravni prethodnik niti je to naredio i 
dao olakšice ijedan imam u vjeri islamu. Unajmljivanje za učenje 


'2'’ Sahih uz slične hadise koji ga ojačavaju. Pogledaj Et-Med^me'a (4/22-23) LI 
knjizi Irvaul-galil poslije valorizacije ustanovljeno je da je hadis sahih. Ко želi 
podrobnije pojašnjenje, neka ga pogleda u toj knjizi (br.l 138). 
fiasen. Navodi se u Et-Musnedu (6/391-392). Oko lanca prenosilaca ima 
razilaženja koje je šejh El-Albani, Allah mu se smilovao, pojasnio. 

Oko ovog navoda treba porazmisliti. Valorizirao sam govor o ovom pitanju 
i tome su mi se prsa otvorila i srce smirilo na kraju ove knjige (str. 454-455 u 
originalu). 


305 




Ibn Bbi e/-'IzZ el-Haneji 


Kur'ana nije dozvoljeno bez razilaženja među učenjacima. Samo su 
se razišli oko unajmljivanja radi podučavanja Kur'anu jer je u tome 
korist koja stiže drugima. Nagrada ne dolazi do mrtvog, osim uko- 
liko je djelo radi Allaha. Ovakav postupak nije iskreni i čisti ibadet, 
pa neče ni imati sevapa koje bi podario mrtvom. Zato niko od uče- 
njaka nije rekao da se može unajmiti onaj ko če postiti i klanjati, a 
onda sevape pokloniti mrtvom. Međutim, ako onome ko uči, po- 
dučava sebe i druge Kur'anu da sredstva kao ispomoč za one koji 
se bave Kur'anom, to če biti jedna vrsta sadake za njega (mrtvog). 
Tada je dozvoljen ovakav postupak. U knjizi bit-lhtijar stoji; „Лко 
bi oporučio da se iz njegovog imetka da nekome ko če učiti na nje- 
govom kaburu, takva oporuka bi bila nevažeča, jer je u značenju 
unajmljivanja.“ Ez-Zahidi-''^'^ u El-Gun'ji spominje: „Kada bi uvaku- 
fio imetak da bi mu neko učio na kaburu, ovakva odredba bi bila 
neispravna.“ 


Učenje Kur*ana dobrovoljno bezprotunaknade i 
njegovo poklanjanje rnrtvorn 

Učenje Kur'ana i poklanjanje dobrovoljno, bez protunaknade 
dospijeva do mrtvoga, kao što dospijeva nagrada posta i hadža. 
Ako se kaže: Ovo nije bilo poznato za vrijeme ispravnih prethod- 
nika, niti ih je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, na to uputio, 
odgovoriti če se: Ako onaj koji postavlja ovo pitanje priznaje da se- 
vabi hadža, posta i dove stižu, reči če mu se: kakva je razlika 
između toga i stizanja nagrade od učenja Kur'ana. То što ispravni 
prethodnici nisu činili, nije dokaz da sevabi ne dospijevaju do mrt- 
vih. Odakle čemo gcneralno negirati? 

Ako sc kaže: Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, ih je 
uputio na post, hadž i sadaku bez učenja Kur'ana, rcči če se: Posla- 
nik, sallallahu alejhi vc sellem, nije prvi o tome govorio, nego je to 


On je Muhtar b. Mahmud b. Muhammed i^bu-Redža Nedžmuddin ez-Zahi- 
di cl-Hanefi. Umro je 658. h.g. 
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od njega proisteklo kao odgovor. Neko ga je pitao o hadžu za umr- 
log, pa mu je dozvolio. Drugi je pitao o postu, pa mu je dozvolio, a 
nije zabranio druge stvari mimo tih. Kakva je razlika između stiza- 
nja nagrade za post, koji predstavlja nijjet i suzdržavanje, i između 
stizanja nagrade za učenje i zikr. 

Ako se kaže: Šta kažete za poklanjanje sevaba Poslaniku, salla- 
llahu alejhi ve sellem? Reći će se: Ima nekih iz zadnjih generacija 
koji su to smatrali pohvalnim, a neki to smatraju novotarijom, jer 
to ashabi nisu ćinili. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, ima 
istu nagradu svih onih koji budu radili dobro od njegovog ummeta, 
a od onih koji budu radili dobra djela se neće ništa oduzimati, jer je 
on uputio svoj ummet na svako dobro i ukazao im na njega. 

Onaj ko kaže: Mrtvi se okorištava ućenjem Kur'ana tako da čuje 
ućenje Allahovih rijeći. Ovakav navod nema utemeljenja i nije vje- 
rodostojno prenesen ni od jednog od poznatih imama. Nema 
sumnje da ga ćuje, ali njegovo okorištavanje slušanjem nije is- 
pravno. Nagrada slušanja je uslovljena življenjem na ovom svijetu. 
Takvo slušanje je proizvoljno i završava se sa smrću. Možda će ćak 
osjećati patnju i bol zato što nije sprovodio Allahove naredbe i iz- 
bjegavao njegove zabrane, ili što nije uoćavao dobro. 


Učenje KuUana na kaburu 

Ućenjaci se razilaze u pogledu ućenja Kur'ana kod kaburova na 
tri mišljenja, tj. da li je pokuđeno, da li nema smetnje da se ući pri- 
likom ukopa i da li je pokuđeno poslije ukopa? Oni koji su rekli da 
je pokuđeno, poput Ebu-Hanife, Malika, Ahmeda u jednoj predaji, 
rekli su: То je uvedena stvar, a o tome nema navoda u Sunnetu. 
Ućenje Kur'ana je slićno namazu, a zabranjeno je obavljati namaz 
kod kaburova. Isto se odnosi i na ućenje. Oni koji su rekli da nema 
smetnje, poput Muhammeda b. el-Hasena i Ahmeda u drugoj 
predaji, argumentirali su predajom od Ibn-Omera, radijallahu anhu, 
da je oporućio da se ući nad njegovim kaburom prilikom ukopa i 
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to početak i kraj sure El-Bekare.^^" Također, se prenosi od nekih 
muhadžira učenje sure El-Bekare.'*^* Oni koji su rekli da nema 
smetnje da se Kur'an uči prilikom ukopa, prema predaji od Ahme- 
da, prihvatili su predaje od Omera i nekih muhadžira. Poslije toga, 
kao što se neki smjenjuju nad kaburom učeči Kur'an je pokudeno, 
jer nema predaje u Sunnetu o tome, a ni od jednog ispravnog pret- 
hodnika, u osnovi, o tome nije ništa preneseno. Ovo mišljenje je 
možda najjače od svih, jer se njime usaglašavaju oba dokaza. 


AJlah se odaziva dovi Svoga roba 

Autor kaže: „Uzvišeni AUah se odaziva na pozive i izvršava 
potrebe.“ 

Uzvišeni kaže: 





„ Gospodar je vaš гекао: 'Pozovite Ме i zamolite, Ja ću vam 
se odazvatH'"{Gziit, 60.) 

4 oLć-i lij AUL. lijj ^ 

„А kada te robovi Moji га Мепе upitaju, Ja sam, sigumo, bli- 
ги: oda^ivam se molbi molitelja kada Ме гатоИ. .. “ (El-Bekare, 
186.) 

Večina muslimana i ostalih sljedbenika drugih vjera smatraju da 
je dova jedan od največih povoda za stjecanje koristi i odbijanje 
štete. Uzvišeni je obavijestio o nevjernicima da kada ih snade ne- 
dača na moru, onda se iskreno obračaju Allahu. Kada čovjeka sna- 


l.anac prenosilaca nije ispravan, jer ima prenosilaca koji su u potpunosti 
nepoznati. Pogledaj Ahkamul-d^enai^ str. 192. 

Predaju u kojoj se to spominje za muhadžire nisam našao, nego ima predaja 
za ensarije. Ibnul-Kajjim ovo spominje, a oko potvrđenosti ove predaje po- 
stoji predostrožnost. Ahkamut-d^enai^ str. 19.3. 
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đe nedaća, on Ga do/iva na boku, sjedeći ili stojeći. Allahov odaziv 
na dovu roba, bio on musliman ili nevjernik, i davanje traženog 
spada u jednu vrstu opskrbe i pomoći. То gospodarstvo Uzvišenog 
apsolutno nalaže za roba. Potom, odazivanje na dovu može biti is- 
kušenje i šteta ukoliko nevjerstvo i grješništvo dotićne osobe to na- 
laže. U Sunenu Ibn-Mad^^ iz hadisa Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, 
se prenosi da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: 
„Ко ne hude molio Allaha, On će se na njega rasrditi. Neki su spjevali 
stihove u ovom znaćenju: 


Go.tpodar .te Ijuti kada Gane motiš 
Л Ijudi se Ijute kada od njih tra^š. 

Ibn-AkiP^^ kaže: „Uzvišeni Allah je podstakao na upućivanje 
dove. U tome ima nekoliko znaćenja: 

Prvo: Postojanje, jer onaj koji ne postoji i ne moli se. 

Drugo: Neovisnost, jer se siromašni ne moli. 

l'reće: Slušanje, jer se gluhi ne moli. 

Č.etvrto: Plemenitost, jer se škrti ne moli. 


Sahih, navodi sc u Ш-ШзкЉ, 22.38. Ovako je navedeno u šestom izdanju 
ovog komentara. Na drugom mjestu, koje je prethodilo ovome za dvije stra- 
nice, navodi se: l.anac prenosilaca je slab. U njemu je Hbu-Salih el-llavzi, a 
u FJ-Takribu se kaže da je lejjinul-hadisi. El-Hakim o ovom hadisu, 1/491 
kaže: „Hadis je ispravnog lanca prenosilaca, a Ez-Zehebi ga je prešutio.“ Et- 
-Tirmizi kaže: „Mi ga znamo samo iz ovogpravca.” 

Meni trenutno nije dostupan primjerak FJ-Milkata u kojem se nalazi druga 
valorizacija, kako bi usporedio ono što sam pojasnio, te proglasio slabim i 
kako bi potvrdio ono što je ispravno. Meni izgleda sada, a Allah najbolje 
zna, da je proglašavanjem ove predaje slabom potvrdeno. Hadis sam naveo 
u Fd-Daife, 4040 i u prvom tomu sam dao posebnu naznaka o greški (str. 29) 
kada je ovaj hadis proglašen hasenom. Potrebno je na sve to upozoriti, a 
spašen je onaj koga Allah spasi. 

Ebul-Vefa', Alija b. Akil b. Muhammmed b. Akil b. Abdullah el-bagdadi. 
Autor je mnogih djela od kojih je i Kitabl-funun koji broji više od 300 tomo- 
va. Umro je .513. h.g. 
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Peto: Milost, jer se tvrdokorni ne moli. 

,^esto: Moć, jer se nemoćni ne moli. 

Oni koji zagovaraju prirodnost znaju da se vatri ne govori dosta 
je, nit se zvijezdi kaže lijepo se sa mnom druži, jer ova tijela i poja- 
ve prirodno kod njih vrše uticaj, a ne proizvoljno. Zato su uteme- 
Ijene dova i namaz za kišu da bi se pojasnila laž prirodnjaka. 


Odgovor onima koji smatraju da dova ne koristi 

Neki filozofi i ekstremne sufije smatraju da dova nema nikakve 
koristi. Rekli su: Ako božanska volja iziskuje postojanje traženog, 
onda nema potrebe za dovom, a ako ne zahtijeva onda nema kori- 
sti od dove. Neki dovu posebno odreduju za posebne arife (znalce) 
i smatraju dovu nedostatkom na stepenu posebnih Ijudi. Ovo su 
oćite greške nekih šejhova, kao što je neispravnost ovoga nužno 
poznata iz vjere islama, isto tako je nužno poznata razumom. 
Korist dove je ćinjenica koja je stasala na pokusima svih naroda. 
Cak i filozofi kažu: buka glasova u hramovima, uz posebno izgo- 
varanje, daje rješenja za ono što su uticaji na nebeska tijela napra- 
vila. Oni su mnogobošci. 

Odgovor na sumnju sprjećava ogranićenje na dvije teze. Njihov 
govor o božanskoj volji mora ga iziskivati ili ne. Fotom dolazi treći 
dio, a on je da ga iziskuje sa uslovom, a ne sa njegovim nepostoja- 
njem. Dova može biti uslov za njega, kao što nalaže nagradu sa 
dobrim djelima, ali i ne nalaže kada ona ne postoje. Isto tako, na- 
laže sitost prilikom jela i pića, a ne nalaže ih kada ih nema, te do- 
bivanje djeteta putem spolnog odnosa sijanjem sjemena. Ako se 
pretpostavi da će se odviti ono što se želi postići prvo, nije is- 
pravno reći onda da nema koristi u dovi, kao što se ne kaže da 
nema koristi u jelu, piću, sjemenju i ostalim povodima. Као što je 
govor ovih suprotan Serijatu, suprotan je i osjećajima ćula i priro- 
dnim urodenostima. 
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Potrebno je znati ono što je rekla grupa učenjaka, a glasi: Osvr- 
tanje na povode je širk u tevhidu. Zanemarivanje povoda predsta- 
vlja pomanjkanje razuma, a potpuno udaljavanje od povoda oma- 
lovažava Šerijat. Značenje pouzdanja i nade sastoji se iz obavezno- 
sti tevhida, razuma i Šerijata. 

Pojašnjenje za to glasi: Osvrtanje na povod označava oslanjanje 
srca na njega, gajenje nade i pouzdanje. Nijedno stvorenje to ne za- 
služuje, jer nije neovisno. Ono mora imati saučesnike i takmace sa 
svim tim. Лко mu to glavni uzročnik ne podredi, onda mu neče bi- 
ti ni podređeno. 

Njihov govor: Ako volja zahtijeva traženo, onda nema potrebe 
za dovom. Kažemo: Možda i postoji potreba za njom radi postiza- 
nja druge ubrzane ili odgođene koristi, ili odbijanja druge ili ubrza- 
ne odgodene štete. Isto je i sa navodom u kome se kaže: Ako ga nc 
iziskuje onda nema koristi u njemu. Kažemo: U njemu su mnogc 
koristi u vidu zadobijanja koristi i odbijanja šteta, kao što je Vjcro- 
vjcsnik, sallallahu alejhi ve sellem, to naznačio. Neke ubrzane ko- 
risti za roba su spoznaja njegovog Gospodara, priznanjc Njega, da 
Gn sve čuje, da jc blizu, da je Močan, Sveznajuči, Samilosni, da pri- 
zna da je ovisan o Njemu. U to spadaju i sve drugorazredne uzvi- 
šene nauke i čista stanja koja predstavljaju najviše i največe ciljeve. 

Лко se kaže: Ako je Allahovo davanjc vezano za djelo roba, kao 
što onaj od kojcg sc traži daje onome koji traži, onda jc onaj koji 
traži utjecao na onoga od kojeg sc traži kako bi od njega dobio. 
Kažemo: Gospodar Uzvišeni je potakao roba da Ga doziva. То je 
dobro od Njega i Njegovo upotpunjenje robu. Тако je Omer, radi- 
jallahu anhu, rckao: „Ја se ne brinem za uslišavanjc, nego se brinem 
za dovu. Kada budcm nadahnut da učinim dovu i uslišavanjc dode 
sa njom.” U konctekstu ovoga su riječi Uzvišenog: 


lIj iliJJ ЈвЈ I^j ^ ! f i-*— lJT ^ . j * јл^\ ^ 

х 1(‘)‘ Oj 
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„Оп upravlja svima, od neba do Zemlje, a onda se sve to 
Njemu vraća u Danu koji, ргета vašem računanju vremena, hi- 
Ijadu godina fra/e. “(Es-Sedžde, 5.) 

Uzvišeni je obavijestio da On počinje sa uređenjem stvari, a za- 
tim stvar koju je uredio se penje ka Njemu. Uzvišeni Allah ubacuje 
u srce roba želju za dovom i to čini povodom dobra kojeg mu daje, 
a isto se odnosi na djelo i nagradu. On upučuje roba na pokajanje, 
zatim ga prima. On ga upučuje na djelo, a zatim ga nagrađuje. On 
ga upučuje na dovu, a zatim mu se odaziva. Zato u tome stvorenja 
nemaju nikakvog uticaja, jer je On ono što čini učinio povodom za 
ono što čini. Mutarrif b. Abdullah b. eš-Šihhir, jedan od imama iz 
reda tebiina, kaže: „Pogledao sam u ovo pitanje i pronašao da je 
njegov početak od Allaha, a i završetak na Allahu i našao sam da se 
to odvija putem dove. 

Ovdje se postavlja poznato pitanje: Ima li Ijudi koji mole Allaha, 
ali im se ništa ne da, ili im se da ono što nisu molili? Na to su dati 
razni odgovori, a između njih su tri valorizovana odgovora. 

Bn>i: Ajet ne garantira apsolutno davanje na upučenu molbu, več 
garantira odazivanje onome koji doziva. Naziv onoga koji doziva je 
opčenitiji od onoga koji moli, ili traži. Odazivanje onome koji do- 
ziva je opčenitije od davanja onome koji traži. Zato je Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Nai Gospodar svake noći se spušta na 
dunjalulko nebo i govori: 'Ко Ме doi^va, pa da mu se odazpvem. Ко Ме moli 
pa da mu dam. Ко od Мепе oprosta tradj pa da mu oprostim.'”^^^ Postoji 
razlika između onoga koji doziva i koji traži, te između odazivanja i 
davanja. Та razlika predstavlja razliku između opčenitog i poseb- 
nog, kao što je to navedeno i o onome koji oprost traži, što je 
jedna vrsta potraživanja. Prvo je spomenuo generalno, zatim odre- 
đenije, a zatim posebno određeno. Kada robovi znaju da je On bli- 
zu i da se odaziva na poziv onoga koji C}a doziva, znaju da im je u 
blizini i sigurni su da Ga mole. Tada spoznaju Njegovo znanje i 
Njegovu moč i mole Ga dovom ibadeta nekada, a nekada dovom 


Sahih, mutevatir. Irvau^alil, 4.S(). 
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potraživanja, a nekada ih objedine. Dova je naziv koji objedinjuje 
ibadet i traženje pomoći. Riječi Uzvišenog: 




„Gospodar je vaš rekao: 'Pozovite Ме i zamolite, Ja ću vam 
se odazvati!'“ (Gafir, 60.) su protumačene kao dova koja predsta- 
vlja ibadet. Dova je, ustvari, potraživanje. Njegove riječi: 


„Zbilja, oni koji se ohole pred time da Mi robuju. .. “ (Gafir, 
60.) ojačavaju prvo značenje. 

Drugi: Odazivanje na dovu je općenitije od davanja onoga što se 
potražuje. Тако je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, prema 
predaji od Muslima u njegovom Sahihu., rekao: „Svaki iovjek koji moli 
Allaha molhom u kojoj nema grijeha i prekidanja rodbinskih odnosa, Allah 
će mu datijednu od tri odlike: ili će mu ubrsjati uslišavanje, iti će mu isto to- 
liko dobra pohraniti Sudnji dan, ili će od njega odvratiti isto toliko •jla. ” 
Rekoše: „Allahov Poslaniče, hočemo li onda mnogo dove upu- 
čivati?” Reče: „Allah sejošviše odasjiva. Onaj koji je istinu govorio 
i za koga je potvrđeno da je govorio istinu, sallallahu alejhi ve 
sellem, obavijestio je da dova mora biti čista od pretjerivanja uko- 
liko želi da bude uslišana ubrzo. Ili, da zadobije kasnije isto toliko 
dobra, ili da se isto toliko zla od njega odagna. 

Treći: Dova je povod koji iziskuje zadobijanje traženog. Povod 
ima svoje uslove i zapreke. Kada se ostvare uslovi, a nestane zapre- 
ka postiže se traženo, a u suprotnom ne, nego se može desiti nešto 
drugo. Тако je i sa ostalim lijepim riječima, od prenesenih zikrova 


Sahih, ali se ne nalazi u Sahihu Muslima, već ga prenosi Ahmed i drugi hadis 
od Rbu-Se'ida el-Hudrija. El-Hakim i Rz-Zehcbi su ga ocijenili vjerodosto- 
jnim. Muslim ga prcnosi sažetije od Ebu-Hurejre, a Et-'i'irmizi ga prenosi u 
nešto dužoj formi. Za trcću odliku u ovoj predaji se kaže; „//; će mu opmstiti 
onoliko grijeha koliko je on dova upućivao. ” Predaja sa prvim terminima je 
neispravna, zato sam je navco u Bd-Daife, 448.3. gdje sam spomcnuo vjero- 
dostojne predaje poput one od Ebu-Se'ida. 
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za koje je vezano pridobijenje koristi i odvraćanje štete. Riječi su na 
stepenu alatke u ruci radnika, a razlikuju se shodno jačini i onome 
što im pomaže. Možda budu imali neku zapreku. U suštini, oprečni 
tekstovi obećanja i prijetnje spadaju pod ovu tematiku. Cesto češ 
naiči na dove kojima su Ijudi molili pa im je uslišano, a vjerovatno 
se za dovu vezalo bezizlazno stanje onoga koji jc upučuje, potpuna 
predanost Allahu ili dobro djelo kojc jc prethodilo. Uzvišeni Allah 
je uslišavanje dove učinio zahvalom na dobrom djelu, ili se desilo 
da je dova upučena u vrcmcnu kada se prima i sl. pa je i primljena. 
Tada čovjek pomisli da jc tajna u toj dovi, pa je počne učiti ne 
osvrčuči se na ostale činjenice koje su bile uporedne kod prethod- 
nog molitelja. Primjcr za to jc čovjek koji upotrijebi koristan lijek u 
odgovarajučem vrcmcnu i onda mu koristi, a drugi pomisli da je 
samo korištenje ovoga lijcka dovoljno da se postigne željeno, a on 
ustvari griješi. Isto tako, možc se desiti da čovjek u nuždi uputi 
dovu kod kabura, pa mu se usliša, misleči da je tajna u kaburu, a nc 
zna da jc tajna u nužnim okolnostima i iskrenom traženju utočišta 
kod Allaha Uzvišenog. Kada se to desi u jcdnoj od Allahovih kuča, 
bit če bolje i dražc Allahu Uzvišenom. Dove, z.aštite i rukje su na 
stepenu oružja, a oružje je onakvo kakav je nosilac oružja, a nc 
koliko je oštro. Kada jc oružjc potpuno, a mišice jake, mjesto udara 
može primiti udar i nc postoji zapreka, onda če se zabosti u nepri- 
jatelja. Kada izostane jedan od ova tri uslova i djclotvornost čc biti 
manja. Ako dova sama po sebi nije ispravna, a dovitclj nije objc- 
dinio svoje srcc i jczik prilikom upučivanja dove, ili se nađe zapre- 
ka za uslišavanjc, djelotvornost dove neče nastupiti. 

Autor kaže: „Оп sve posjeduje, a Njega niko ne posjeduje. 
Niko nije neovisan o Allahu Uzvišenom ni koliko je treptaj 
oka. Onaj ko misli da može biti neovisan o Allahu koliko je 
treptaj oka, postao je nevjernik i otišao u propast.“ 

Govor je istinit, očevidan, u njemu ncma nikakvc nejasnoče. 
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Allahova, subhanehu ve te'ala, 
srdžha i zadovoljstvo 

Autor kaže: „Uzvišeni AUah se srdi i zadovoljan je, ali ne 
poput ijednog od stvorenja.“ 

Uzvišeni kaže: 

4 


,yAllah će biti njima zadovoljan...“ 119.), (Et-Tev- 

be, 100.), (El-Mudžadele, 22.) i (El-Bejjine, 8.) 


... 1 1 


„Allah je zadovoljan onim vjernicima koji su ti se pod drve- 
tomna vjernost zakleli.“{]j.\-Vtt\\, 18.) 



д« ' д 




„Oni koje je Allah prokleo i na koje se rasrdio...“ (El-Maide, 
60.) 


<ĆS' дшТ д 


„Njemu shjediignjev AUahovi proAr/efsrvo... “(En-Nisa', 93.) 



„...i AUahovu srdžbu onina sebe navukoše. “ (El-Bekare, 61.) 

Mnogobrojni su slični primjeri. 

Pravac ispravnih prethodnika i ostalih imama nalaže potvrdu 
osohina srdžbe, zadovoljstva, neprijateljstva, zaštite, Ijuhavi, prijezi- 
ra i sličnih osobina koje sc navode u Kur'anu i Sunnetu. Takoder, 
ovaj pravac zahranjuje tumačenje ovih svojstava koje ih odvlači od 
suštinskih činjenica koje dolikuju Allahu Uzvišenom. Isto kažu i za 
osohine poput sluha, vida, govora i dr. Na to je autor ukazao, kao 


315 




Ibn libi ei-'I^ el-HaneJi 


što je prcthodno rečeno u riječima: „Pošto se tumačenje viđenja 
Allaha i tumačenje svakog značenja dodaje Njegovom gospo- 
darstvu, onda se tumačenje i ostavlja. Obaveza je predati se. 
Тако muslimani ispovijedaju vjeru.” Pogledaj u odgovor imama 
Malika, radijallahu anhu, o osobini uzvisivanja kada je rekao: „Uz- 
visivanje je poznato, kakvoča je nepoznata.” Također, od Ummu- 
-Seleme, radijallahu anha, sa predajom koja zastaje na njoj i dru- 
gom koja seže do Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se pre- 
nosi isto.™ Isto tako je autor, Allah mu se smilovao, prethodno 
rekao: „Опај ko se ne bude čuvao negacije i poistovjećivanja, 
poskliznuo je i nije pravilno ispovijedao Allahovu čistotu.“ Та- 
kođer če biti navedeno da je rekao: „Islam je između pretjeriva- 
nja i zapostavljanja, između poistovjećiavnja i opovrgavanja.” 

Autorove, Allah mu se smilovao, riječi: „Nije poput ijednog 
od stvorenja” predstavljaju negaciju poistovječivanja. Neče se rcči: 
zadovoljstvo je želja za dobročinstvom, a srdžba želja za osvetom, 
jer se time negira samo svojstvo. Sljedbenici Sunneta se slažu da 
Allah naređuje ono što voli i čime je zadovoljan, iako to nekada ne 
želi niti hoče. Isto tako, zabranjuje ono što Cia srdi i prezire to, 
mrzi i srdit je na onoga ko to čini, iako CJn to hoče i želi. Možda 
kod njih nešto voli, ali je zadovoljan onim što ne želi, a prezirc i 
srdit je prema onome što želi. 

Onima koji tumače srdžbu i zadovljstvo kao želju za dobročin- 
stvom, reči če se: Zašto to tumačiš? Neminovno če odgovoriti: 
Srdžba predstavlja vrenje krvi iz srca čovjeka, a zadovoljstvo naklo- 
nost i strast, a to ne priliči AUahu Uzvišenom. Reči če se: Vrenje 
krvi srca u čovjeku proističe iz osobine srdžbe, a ne zato što je sa- 
mo srdžba. Također če mu se reči: isto se odnosi na htijenje i želju 
kod nas, što predstavlja naklonost živog ka nečemu što mu 
odgovara. Zivi od nas želi samo ono što mu donosi korist ili oda- 
gnava štetu. On je u potrebi i ovisan je o onome što želi. Povečava 
se sa postojanjem toga, a smanjuje sa nepostojanjem. Značenje ko- 
jcg si Mu dao je poput značenja kojeg si Mu izmijcnio. Ako je je- 


.vwi Predaja sa lancem koji seže do Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, nije is- 
pravna. 
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dno dozvoljeno, dozvoljeno je i drugo. Ako je drugo nemoguće, 
nemoguće je i to. 

Ako kaže: Htijenje kojim je Allah opisan je različito od htijenja 
kojim se opisuje rob, iako su oba stvarna. Reći će mu se: Reci: 
Srdžba i zadovoljstvo kojima je opisan Allah su različite od onoga 
čime se opisuje rob, iako su obje stvarne. Kada se o htijenju može 
reći isto što i o ovim svojstvima, onda nema obaveze ni potrebe za 
tumačenjem, već ga je dužnost izostaviti. Na takav naćin ćeš se 
spasiti oprečnosti, kao i obesnaživanja značenja Allahovih imena i 
svojstava bez onoga što to iziskuje. Promjena značenja Kur'ana iz 
njegove vanjštine i suštine, bez onoga što to iziskuje je haram, a 
ono što iziskuje tu promjenu ne može biti ono što sam razum na- 
laže, jer se razumi razilaze. Svako govori da njegov razum ukazuje 
suprotno onome na što ukazuje razum drugoga. 

Ovakve riječi se upučuju svakome onome ko negira neko od 
Allahovih svojstava zbog nemogućnosti da se takav naziv (pojam) 
nađe kod stvorenja. Neophodno je potvrditi Uzvišenom Allahu 
suprotno onome što čovjek zna i na što je navikao u pogledu oso- 
bina koje već postoje. Postojanje roba priliči samom robu, a posto- 
janje Tvorca priliči samo Tvorcu. Nemoguče je da Njegovo posto- 
janje ne postoji, kao što je nemoguče da postojanje stvorenja ne 
postoji. Ono čime se Gospodar nazvao nazvao je i neka Svoja 
stvorenja, poput živi, koji zna, moćan, ili je time nazvao neka Svoja 
svojstva kao što su srdžbe i zadovoljstva, ili je time nazvao neka 
svojstva Svojih robova. Mi našim srcima shvatamo značenja ovih 
imena vezano za pravo Uzvišenog Allaha. On je Istinit, Postojan. 
Također shvatamo značenje ovih imena vezano za stvorenja. Shva- 
tamo da ova dva značenja imaju parcijalnu recipročnost. Međutim, 
ovo značenje u vanjštini nema racipročnosti, jer zajedničko cjelo- 
vito značenje postoji samo u mislima, a izvan njih postoje samo za- 
sebna značenja. Svakom od njih je potvrđeno ono što mu i doli- 
kuje. Kada bi čak bilo rečeno: Malik, čuvar Džehennema se rasrdio 
i rasrdili su se drugi meleki, ne bi bilo obavezno da ta srdžba bude i 
po čemu slična srdžbi Ijudi, jer meleki se ne sastoje od četiri kom- 
ponente, tako uzavre krv njihovih srca kao što vri krv u srcu čovje- 
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ka prilikom srdžbe. Stoga je Allahova srdžba preča da ne bude po- 
istovjećena sa Ijudskom. 

Džehm i njegovi istomišljenici negirali su sve ono čime se Allah 
opisao, bilo da se radi o govoru, zadovoljstvu, srdžbi, Ijubavi, 
mržnji, žalosti i sl. Rekli su; to su stvorene stvari odvojene od Nje- 
ga i ()n sam nije opisan nijednom od tih stvari. Ovima se suprot- 
stavio Ibn-Kullab i njegovi istomišljenici rekavši: Uzvišeni Allah se 
ne opisuje ničim što je vezano za Njegovo htijenje i moč u osnovi. 
Zapravo, sve ove stvari su Njegova svojstva vezana za Njegovo Bi- 
če, iskonska i oduvijek. On nije zadovoljan s vremena na vrijeme, 
niti se srdi s vremena na vrijeme, kao što je rečeno u hadisu o zala- 
ganju: „МоЈ Gospodar se danas rasrdio toliko da se nikada prije sli^no nije 
rasrdio, a iposlije toga se nikada neće tako rasrditi. 

U oba Sahiha od Ebu-Se'ida el-Hudrija, radijallahu anhu, se 
prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Allah 
Vgvišeni će reći stanovnicima О^еппе/а: 'Stanovnici Г)^еппе/а!' Reći će: 
'Odacjvamo Ti se, Go.podaru naš, i od Tebe sreću tra^mo, a dobro je u 
Tvojim rukama.' Red će: 'Jeste ti zjdovoljni?' Odgovorit će: '^ta bi nam bilo 
da ne budemo ‘^dovoljni, Go.podaru? Dao si nam ono što nisi dao nijednom 
od Svojih stvorenja.' Rsći će: 'Dat ću vam nešto bolje od toga.' Odgovorit će: 
'Go.podaru, ima li nešto bolje od toga?' Reći će: 'Obasut ću vas Svšjim zjdo- 
vlljstvom i nikada se poslije na vas neću rasrditi.' 

Ovim se argumentira da Njegovo zadovoljstvo dolazi s vremena 
na vrijeme i da može nastupiti Njegovo zadovoljstvo, a zatim se 
može rasrditi, kao što može nastupiti srdžba, a zatim može biti za- 
dovoljan. Međutim, ove je obasuo Svojim zadovoljstvom poslije 
kojeg neče doči srdžba. 

Rekli su: „Оп ne govori kada želi, ne smije se kada želi, ne srdi 
se kada želi, nije zadovoljan kada želi.” Oni su zadovoljstvo, 
srdžbu, Ijubav i mržnju uzeli kao htijenjc ili su ih protumačili kao 
druga svojstva. Uzimajuči u obzir obje ove pretpostavke ništa od 
toga se ne veže za Njegovo htijenje i moč, jer kada bi sc vczalo. 


Muttefekun alejhi, hadis od Ebu-IIurejre. 
Sahih, navodi se u Sahihu d-djami'as-sagir, 1907. 
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onda bi on bio mjesto nastanka događaja. Ovi su tako zanegirali 
Allahova svojstva djela i bića shodno ovoj osnovi, kao što su opće- 
nito negirali svojstva govoreći da On nije mjesto pojava. 

Reći će se: Da, upravo su to djela i ne nazivaju se novonastalim 
dogadajima, kao što su nazvane te osobine, a nisu nazvane poja- 
vama. Prethodno je data naznaka o ovome značenju, ali autor, 
Allah mu se smilovao, govor o svojstvima nije sažeo na jednom 
mjestu, kao što nije sažeo ni govor o određenju. Nije pridavao pa- 
žnju poretku. Knjiga koja govori o temeljima vjere može imati naj- 
bolji unutrašnji poredak prema poretku Poslanikovog, sallallahu 
alejhi ve sellem, odgovora Džibrilu kada ga je upitao o vjerovanju, 
pa je rekao: „Da vjeruješ u Allaha, Njegove meleke, Njegove knjige, Njego- 
ve poslanike, Sudnji dan i odredenje dobra i tjfa. Тако se prvo počinje 
sa navodima o tevhidu i osobinama i onome što je vezano za to. 
Zatim se govori o melekima itd. 


Obaveza Ijubavi prema ashabima 

Autor kaže: „Volimo ashabe Allahovog Poslanika, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, i ne pretjerujemo u Ijubavi prema ijed- 
nom od njih, niti se i od jednog od njih odričemo. Mrzimo 
one koji ih mrze i koji ih ne spominju po dobru. Mi ih spo- 
minjemo samo po dobru. Ljubav prema ashabima je vjera, 
iman i ihsan, a mržnja nevjerstvo, licemjerstvo i tiranija.“ 

Autor, Allah mu se smilovao, ukazuje na repliku rafidijama i 
nasibijama. 

Uzvišeni Allah je pohvalio ashabe, kao što ih je pohvalio i 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem On je s njima zadovoljan i obe- 
ćao im je sve najbolje, kao što kaže: 


Muttefckun alejhi. 
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fioj 1^_уијТ ćr? ^ 

jyai\ JJJ'i l'jJl Ijpj yi4j*i/l 14 ^ t-5(U^ ji -13 

i O I 


„AUah je zadovoljan prvim muslimanima, muhadžirima i 
ensarijama, i siima onima koji ih slijede dobra djela čineći. A i 
oni su zadovoljni Njime: га njih je On pripremio džennetske 
bašče, кгог koje rijeke teku, i oni će vječno i гаипјек u njima 
boraviti. То je veliki uspjeh.“(Bt-TeYhe, 100.) I kaže: 


^ I Јл.м j ^ ^ tjj I; 11 j jLflSCjl 1 1 J^l OiUJI^ ^l J ■ A * ^ ^ 


„Muhammed je AUahov poslanik, a njegovi su sljedbenici 
strogi prema nevjernicima, a samUosni medu sobom; vidiš ih 
kako ruku'i sedždu <?/пе... " fEl-Feth, 29.), do kraja sure. 





,yAUah je ^adovoljan onim vjernicima koji su ti se pod drve- 
tom na vjernost^akIeii...“(B\-¥exh, 18.) 

Uzvišeni kaže: 



„Oni koji vjemju i iseljavaju se, i u borbi na AUahovu putu 
^alažu imetke svoje i živote svoje, i oni koji daju utočište i po- 
mažu, oni jedni druge nasljeduju. "(El-Enfal, 72.), do kraja sure. 


Uzvišeni kaže: 
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„Nisu jedn^ki oni među vama koji su davalipriloge prije po- 
bjede i lično se borili - oni su na višem stupnju od onih koji su 
poslije davalipriloge i lično se borili, a Allah svima obećava na- 
gradu najljepšu; AUah dobro гпа ono što radite. "(El-Hadid, 10.) 

Uzvišeni kaže: 




^ ^ y>~\ ;y,ji\ Ci-T p' i * , 

Cr? |ф) ОУ (*-* kuT Ojjv^j 

i^l^ ^JJ_U=> j OjJ^- Vj j?"'-* o^ ОјУ^" 
(ф) jJ_jy>Si^'\ "^ l o ljli (Jjj jjj ^1фј»- jJj 

1јл:р 'i) Cr^'^^- J ^ : • “ Ј јЈЈ! ^i'j.^'^ij ^-ЧЈ ^ЦјјЈј^ Cj* 3^^ 

4 ф) j'—^j'j ij=-»ić ^-чј^ (4 


„/ siromašnim muhadžirima koji su iz rodnog kraja svoga 
protjerani i imovine svoje lišeni, koji žele Allahovu dobrotu i 
zadovoljstvo steći, i Allahu i Poslaniku Njegovu pomoći, to su, 
zaista, pravi vjernici. I oni koji su prije njih Medinu nastanili i 
prihvatili; oni vole one koji im doseljavaju, i u grudima svojim 
nikakvu tegobu, zato što im se daje, ne osjećaju, i više vole 
njima nego sebi, mada im je i samima potrebno. A oni koji se 
uščuvaju lahkomosti i tvrdičluka, oni će sigurno uspjeti. Oni 
kojiposiije njih dolaze - govore: 'Gospodaru naš, oprosti nama i 
braći našoj koja su nas u vjeripretekla i ne dopusti da u srcima 
našim bude imalo zlobe prema vjernicima; Gospodaru naš, Ti 
si, zaista, dobarimiIostiv.'“(iil-Vi'tLŠt, 8-10.) 

Ovi ajeti sadržavaju pohvalu muhadžira i ensarija, kao i onih ko- 
ji su došli poslije njih, koji traže oprosta za njih i mole Allaha da u 
njihovim srcima ne načini zlobu prema prvim generacijama. Ajet 
sadržava propis da ovi zaslužuju ratni plijen. U čijem srcu bude 
zlobe prema onima koji vjeruju i ne traže oprosta za njih, ne za- 
služuje ni udio iz ratnog plijena, prema kur'anskom citatu. 
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U oba Sahiha сх1 Ebu-Se'ida el-Hudrija, radijallahu anhu, se pre- 
nosi da je rekao: „I^među Halida h. et-Vetida i Ahdurrahmana h. Avfa je 
hito nekih ^amjerki, pa ga je Hatid uvrijedio. Attahov Postanik, sattattahu 
atejhi ve settem, je rekao: 'Nemojte vrijedati nijednog od mojih ashaha. Kada 
hi jedan od vas podijetio :^lata kotiko je hrdo Uhud, ne hi dostigao pregršt 
jednog od njih, a ni potovinu pregrŠta.' Muslim prenosi spomen o 
Halidovom vrijeđanju Abdurrahmana, ali ne i El-Buhari. Vjerovje- 
snik, sallallahu alejhi ve sellem, govori Halidu i njemu sličnima: 
„Nemojte vrijedati moje ashahe”, tj. Abdurrahmana i njemu slične, jer je 
Abdurrahman jedan od prvijenaca islama, koji su prešli na islam 
prije oslobođenja Мекке i borili se. Oni su dali Prisegu zadovolj- 
stva. Oni su najbolji i najdostojniji da se druže sa Poslanikom, 
sallallahu alejhi ve sellem, u odnosu na one koji su prešli na islam 
poslije davanja Prisege zadovoljstva i poslije Hudejbije, nakon što 
je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, sklopio dogovor primirja sa 
stanovnicima Мекке. Od takvih je bio i Halid b. el-Velid, ali su oni 
pretekli i onc koji su prešli na islam do samog oslobođenja Мекке. 
Nazvani su otpuštenici. Od njih su Ebu-Suf)an i njegova dva sina, 
Jezid i Muavija. Zeli se reči da je Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, zabranio da oni koji prednjače u druženju sa Poslanikom, 
sallallahu alejhi ve sellem, vrijeđaju one koji u tomc zaostaju zato 
što se nad njima odlikuju i u tome nemaju z.ajedničkog učešča, čak i 
kada bi jedan od njih podijelio zlata koliko je brdo Uhud, ne bi do- 
stigao pregršt jednog od njih, a ni pola pregršta. Ako je tako sa 
onima koji su prešli na islam poslije Hudejbije, iako jc to bilo prije 
oslobođenja Мекке, šta tek reči o onima koji nisu ni u kom smislu 
riječi od ashaba? Neka je Allah sa njima svima zadovoljan. 

Prvijenci iz. reda muhadžira i ensarija su davali imetke na 
Allahovom putu prije oslobođenja Мекке i borili se. Svi oni koji su 
dali Prisegu zadovoljstva su od njih, a bilo ih je više od 1400. Neki 
su rekli: prvijcnci u islamu su oni koji su klanjali ka dvije kible, a 


Sahih, prcnosi ga Muslim oci Г.ђи-Нигсгје. Navodi se u Zilalul-Dfenneb, 988- 
991. U njemu je pojašnjcnjc cia je spomen i'ibu-1 lurcjrc u cjvom hacli.su 
usamljen, pa poglcclaj ako želiš. 
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ovo mišljcnjc jc slabo.^'’' Namaz ka kibli koja je derogirana nc 
prcdstavlja vrijcdnost, jcr dcrogacija nije njihov postupak, a na vri- 
jcdnovanjc po tom osnovu ne ukazujc šcrijatski argumcnt, kao što 
ukazujc na vrijednovanje po prcdnjačcnju u trošcnju na Allahovom 
putu, džihadu, davanju prisege pod drvctom. 

Predaja koja se navodi od Vjcrovjcsnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, u kojoj se kaže: „Мојг ashahi su kao spvije'Me- Лко bilo kojim 
pristanete, bit ćete upućeni” jc slaba prcdaja.^'’- Rl-Bczzar’'’’ kaže: 
„Ovaj hadis nije vjcrodostojno prenesen od Allahovog Poslanika, 
sallalla-hu alcjhi vc scllcm, i nc nalazi se u validnim zbirkama. 

U Muslimovom Sahihu od Džabira sc prenosi da je rcčeno Aiši, 
radijallahu anha: „Ncki Ijudi se dotiču časti Allahovog Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, pa čak Hbu-Bckra i Omcra.” Rckla jc: 
„Šta se čudite tome! Njihova dobra djcla su sc prckinula, a Allah 
žcli da sc njima nagrada ne prekine.” (tj. ashabima)-^'’'’ 

Ibn-Bcttah sa ispravnim lanccm od Ibn-Abbasa, radijallahu an- 
hu, prenosi da je rekao: „Ncmojtc vrijcđati ashabc Muhammeda, 
sallallahu alejhi vc scllcm Njihov boravak jcdan trcnutak, tj. sa Vje- 
rovjesnikom, sallallahu alcjhi vc scllcm, jc bolji od djela jcdnog od 


Afifi kažc: „Poglcclaj str. .398. i poslije iz IV toma Med^tu'ulj'etava od 
lbn-Tejmijje.“ 

Zapravo, ovo je batil hadis, kao što sam pojasnio u knjizi HlTihadis ed-daife 
vet-mevdu'a, br. 58. 

'■*’ On je imam, hafiz, Ahmcd b. Amr b. Abdul-Halik el-Basri, autor l 'elikog 
Musneda. Нтго je 292. h.g. 

^■'■^ Ovaj hadis je veoma čudan kod mene. Njegovo pripisivanjc imamu Muslimu 
jc još čudnije, jer ga ja kod njega nisam našao poslije korištenja svih mogu- 
ćih metoda. Takoder, nisam imao prilike da ga nađem u drugim knjigama 
hadisa, a spremam se na putovanje za Medinu, inšallahu te'ala. Potom sam 
sc uvjerio da ovaj hadis ne postoji, nakon što sam uložio trud nekoliko go- 
dina da bi sažeo Sahihu Muslim. Trenutno radim sažeti oblik Sahihul-tiuharija, 
prema preciznom naučnom metodu. 

Potom je izdat prvi tom ove knjige u kojem ima preko hiljadu vjerodostoj- 
nih hadisa, tristo osamnaest muallek-hadisa i četristo devet mevkuf predaja. 
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vas četrdeset godina.”^'*^ U Vekiinoj predaji se navodi ; „Bolji je od 
ibadeta jednog od vas čitav život.” 

U oba Sahiha iz hadisa Imrana b. Husajna i drugih se prenosi da 
je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Najbolji Ijudi 
su moja generadja, ijatim oni kšji dolas^e njih, oni koji dota^e i^p 
njih. ” Imran je rekao: „Ne "Јпат da li je poslije svšje generadje .чротепио 
dvije ili tri. 

U Sahihu Muslima od Džabira se potvrđeno prenosi da je Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „U Natru neće ud nijedan 
kojije dao Prisegu pod drvetom. " Uzvišeni kaže: 




llj ^l Ji lil .^13 jJd > 


,yAlIah je oprostio Vjerovjesniku, i muhadžirima i ensari- 
jama, koji su ga u teškom času slijedili... "(Et-Tevbe, 117.) 

Istinu je rekao Abdullah b. Mes'ud u njihovom opisu kada je re- 
kao: „Allah je pogledao u srca robova, pa je srce Muhammeda, 
sallallahu alejhi ve sellem, našao kao najbolje od svih. Zatim ga je 
odabrao za Sebe i poslao sa poslanstvom. Potom je pogledao u 
srca robova poslije srca Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, i 
vidio srca njegovih ashaba najboljim od svih. Učinio ih je pomaga- 
čima Svoga Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, koji se bore za 
svoju vjeru. Ono što muslimani smatraju dobrim i kod Allaha je 
dobro, a što smatraju lošim, ono je i kod Allaha loše.’”*'**^ U drugoj 
predaji stoji: „Svi Muhammedovi, sallallahu alejhi ve sellem, ashabi 
su smatrali da trebaju postaviti Ebu-Bekra.” Prethodno je spome- 


Sahih, navodi se u Zilatu, 1006. 

Sahih, prenosi ga Ibn ebi-Asim u bis-Sunneh s više lanaca prenosilaca, 1468- 
1472. Ibn-Hibban je ocijcnio vjerodostojnim jedan od tih lanaca prenosilaca, 
a navodi se u Es-Sahiha, 699. 

Sahih. 

^**** Hasen, mcvkuf. Prenosi ga Et-Tajalisi, Ahmed i dr. Sa dobrim lancem pre- 
nosilaca. Pil-Hakim ga je ocjenio vjerodostojnim, a u tome se slaže Ez-Zehe- 
bi. Ovaj hadis je u opticaju kao prcdaja sa punim lancem prenosilaca, a u 
lancu prenosilaca je jedan lažac. Ispravno je da predaja zastaje na Abdullahu 
b. Mes'udu. Pogledaj Ed-Daife, .S32-.S33. 
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nut govor Ibn-Mes'uda u kome se kaže: „Ко se od vas povodi, ne- 
ka se povodi za onima koji su umrli” prilikom autorovog govora: 

„Slijedimo Sunnet i Zajednicu.” 

Ima li čovjeka u većoj zabludi od onoga koji ima zlobe prema 
najodabranijim vjernicima i predvodnicima Allahovih štićenika po- 
slije vjerovjesnika. Takve zabludjele su ćak židovi i kršćani pretekli 
sa jednom osobinom. Zidovima je rećeno: Ко su najbolji Ijudi iz 
vaše vjere? Odgovorili su: Musaovi drugovi. Kršćanima je rećeno: 
Ко su najbolji Ijudi iz vaše vjere? - pa su rekli: Isaovi drugovi. Rafi- 
dijama je rećeno: Ко su najlošiji Ijudi iz vaše vjere? Rekli su: Ashabi 
Muhammedovi, sallallahu alejhi ve sellem. Oni su izuzeli veoma 
mali broj ashaba. Između onih koje vrijeđaju i psuju ima daleko bo- 
Ijih od onih koje su izuzeli. 

Autorove riječi: „Mi ne pretjerujemo u Ijubavi ni prema je- 
dnom od njih”, tj. ne prelazimo granicu u Ijubavi ni prema jed- 
nom od njih, kao što rade šiije, pa bi tako bili od onih koji su pre- 
tjerali. Uzvišeni kaže: 

„О sljedbenici Knjige, ne zastranjujte u svom vjerovanju." 
(En-Nisa', 171.) 


Zabrana odricanja od ashaba 

Autorove rijeći: „Mi se ne odričemo ni jednog od njih”, tj. 
kao što su to radile rafidije. Oni ne izražavaju prijateljstvo osim sa 
odricanjem, tj. ne prihvataju Ehlul-bejt sve dok se ne odreknu 
Ebu-Bekra i Omera, radijallahu anhuma. Sljedbenici Sunneta ih 
uzimaju sve (ashabe) za prijatelje i stavljaju ih pravedno na pozicije 
koje zaslužuju, a ne prema strasti i pristrasnosti, jer sve to spada u 
nepravdu koja predstavlja prelazak granica. Тако Uzvišeni kaže: 




Ibn Ebi el- 'I^Z el-Haneji 


„...а oni su se podvojili baš onda kad su do saznanja došli, i 
to zbog neprijateljstva imedusobne zavisti. “ (El-Džasije, 17.) 

То je značenje govora nekih ispravnih prethodnika koji kažu: 
Svjedočenje je novotarija, kao što je i odricanje novotarija. То se 
prenosi od skupine ispravnih prethodnika iz reda ashaba i tabiina, a 
od njih su Ebu-Se'id el-Hudri, El-FIasen el-Basri, En-Nehai'''’'^ 
Ed-Dahak i dr. Svjedočenje označava da se posvjedoči za dotičnu 
osobu iz reda muslimana da je stanovnik Vatre i da je nevjernik, ne 
znajuči kako mu je Allah odredio da završi. 


Autorove riječi: „Ljubav prema ashabima je vjera, iman i 
ihsan”, tj. jer predstavlja izvršavanje Allahove naredbe prema 
prethodno izrečenim tekstovima. Et-Tirmizi prenosi od Abdullaha 
b. Mugaffela da je rekao: „Cuo sam Allahovog Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, kako govori: 'C.uvajte seAllaha upogledu mojih ashaha. 
Nemojte ih uzjmati zp metu poslije mene. Onaj ko ih Zf^^^oli, voli mene, a ko 
ih mr^i, mr^ i mene. Ко ih uzpemirava, i mene uzpemirava, a ko mene и^пе- 
mirava uzpemirava i Allaha, a ko uzpemirava Allaha, On ćega ubrzp i ka- 
Zpiti. 

Nazivanje Ijubavi prema ashabima vjerovanjem (imanom) je 
problematično za autora, Allah mu se smilovao, jer je Ijubav djelo 
srca, a nije potvrda, pa tako djelo potpada pod naziv vjerovanja. 
Prethodno je rečeno u njegovom navodu da je vjerovanje priznanje 
jezikom i potvrda srcem i nije stavio djelo u okvir naziva iman. 
Ovo je inače poznato iz pravca sljedbenika Sunneta, osim ako je 
ovako nazivanje u prenesenom značenju. 


Njegove riječi: „Mržnja prema ashabima su nevjerstvo, 
licemjerstvo i tiranija”. Prethodno je bilo govora o proglašavanju 
nevjernicima sljedbenika novotarija. Ovo nevjerstvo je poput ne- 
vjerstva koje se spominje u riječima Uzvišenog: 




()n je imam, hafiz, fakih Iraka, nbu-Imran Ibrahim b. Jczid b. Kajs b. li,l- 
-Esvcd cn-Neha'i. Umro jc 96. h.g. 

Daif, lu-Tirmixi kažc da jc garib, a navodi sc u Ш-Паф, 2901. 
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,уА oni što ne sude ргета onom što je Allah objavio, oni su 
pravi nevjernici." 44.) () tome je prethodno bilo više 

govora. 


Potvrda hilafeta Ebu-Beliru, radijallahu anhu, 
nakon smrti Allahova Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem 

Autor kaže: „Hilafet poslije AJlahovog Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, je prvo potvrđen Ebu-Bekru es-Siddiku zbog 
njegove posebne vrijednosti i prednosti nad cijelim umme- 
tom.“ 

Sljedbenici Sunneta se razilaze oko hilafeta Es-Siddika, radijalla- 
hu anhu, tj. da li je bio tekstom ili odabirom. El-Hasen el-Basri i 
skupina sljedbenika hadisa smatra da je hilafet za njega potvrđen 
indirektnim tekstom i aludiranjem. Neki su rekli da je potvrđen sa- 
svim jasnim direktnim tekstom. Skupina sljedbenika hadisa, mu'te- 
zila i eš'arija smatra da je hilafet potvrđen odabirom. 

Argument za potvrdu tekstom podrazumijeva nekoliko predaja. 
Od njih je predaja kod El-Buharija od Džubejra b. Mut'ima koji ka- 
že: „Neka žena je došla Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, pa 
joj je naredio da ponovno dođe. Rekla je: 'Šta misliš ako dođem, a 
tebe ne bude?' - aludirajući na smrt. Odgovorio je: 'Лко mene ne t;^a- 
tekneš, otidi Ehu-Bekru.'”^^^ Ovaj hadis ima drugu verziju, kao što 
postoje i drugi hadisi. Ovo je tekstualna potvrda Ebu-Bekrovog 
imameta. 

U hadisu od Huzejfe b. el-Jemana se prenosi da je Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Slijedite dvojicu poslije me- 
ne: tihu-Bekra i Omera. Prenose ga sabirači Sunena. 


Sahih, navodi se u J.ilalul-D^enneh, 1151. Afifi kažc; „Poglcdaj uvod knjige 
Minhad^us-sunneh od Ibn-Tejrrdjjc.“ 

Sahih; Navodi se u Es-Sahiha, 1233. 
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U oba Sahiha od Aiše, radijallahu anha, i od njenog oca se pre- 
nosi da je rekao: „Došao mi je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, u danu u kojem je počela njegova smrtna agonija. Rekao je: 
'Ро^ош mi svoga oca i brata, tako da Hhu-Bekru napišem oporuku.' Potom 
je rekao: '.Allah i muslimam neprihvataju nikoga osim Ehu-Bekra.'“ U 
drugoj predaji se navodi: ,’Pako da niko drugi ovu stvar neće po^ljeti 
(hilafet).” U sljcdećeoj predaji stoji: „Po^ovi mi Ahdurrahmana h. Hhi- 
-Bekra da Ahdurrahmanu napišem oporuku kojom se oko njega neće rasjla- 
sjti. ” Potom je rckao: ,y\llahu se uječem da se muslimani ne rassjdu oko 
Hhu-Bekra. ” 

Hadisi o davanju prednosti Ebu-Bekru u predvođenju namaza 
su uvcliko poznati. Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, je rekao: 
„Naredite Hhu-Bekru neka predvodi Ijude u пата^^и. Ovo je pona- 
vljano nekoliko puta, pa ih je predvodio u namazu tokom Vjero- 
vjesnikove, sallallahu alejhi ve sellem, bolesti. 

U oba Sahiha od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, se prenosi da je 
rekao: „Cuo sam Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
kako govori: 'Dok sam spavao vidio sam se kod hunara na ktjem Je hila 
velika kofa. Nacrpao sam onoliko koliko Je Allah htio, a potom Ju Je u^eo 
Ihn Hbi-Kuhafe (Hhu-Bekr), pa Je i^ nje u^eoJedan ili dva pregršta. NJegovo 
crpanjeje bilo slabo. Allah će mu oprostiti. PotomJuJe u^eo Ihn el-Hattah i 
postala je još veća u njegovoj ruci, a nisam vidio predvodnika koji svoj posao 
ohavlja savršenije. Potom Je ponovo isrcpao vode dok se Ijudi i deve nisu na- 
pojiii.'“^^^ 

U Sahihu se prenosi da je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, sa 
minbera cekao.' „Da sam nekoga od stanovnika ‘jemlje u^eo ^a prisnog 
prijatelja, u^eo bih Hhu-Bekra. Neka se sva vrata u d^amiji ^atvore osim 
vrata Hhu-Bekra. 

U Sunenu Hhu-Davuda i drugim zbirkama se prenosi iz hadisa 
El-Eš'asa, a on od El-Hasena, a on od Ebu-Bekreta da je Vjerovje- 


Sahih; Navodi se u Es-Sahiha, 690. Pogledaj 7Matul-D^enneh, 11 56. 

3^'* Muttefekun alejhi, navodi se u E;<j7Jlal, 1164, 1167. Pogledaj 1159-1160. 
Sahih; prenosi ga Ibn Hbi-Asim u Es-Sunneh, 1457. 

Muttefekun alejhi. 
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snik, sallalJahu aiejhi ve seiiem, jednog dana rekao: „Ко je od vas nešto 
sanjao'š" Neki čovjek reče: „Vidio sam vagu kako je spuštena s ne- 
ba, pa ste stavljeni na nju ti i Ebu-Bekr, pa je tvoj tas prevagnuo 
Ebu-Bekrov. Potom su stavijeni Omer i Ebu-Bekr, pa je pre- 
vagnuo Ebu-Bekr. Zatim su vagani Omer i Osman, pa je preva- 
gnuo Omer. Potom je vaga podignuta. Zapazio sam neugodnost na 
iicu Vjerovjesnika, saJiaiiahu aiejhi ve seiiem, koji je rekao: То je 
poslanički hilafet (nasljedsivo), a •jatim ćeAllah dati carstvo kome ^eli."'‘^'^'^ 

AJiahov Posianik, saiiaiiahu aiejhi ve seiiem, je pojasnio da je 
viadavina spomenutih posianički hiJafet, a posiije doiazi kraijevina. 
U predaji se ne spominje Aiija, radijaiiahu anhu, jer se Jjudi oko 
njega nisu svi ujediniJi, več su biii razjedinjeni. On nije zadobio ni 
posianički hiiafet, niti carstvo. 

Ebu-Davud, takoder, od Džabira, radijaJiahu anhu, prenosi da je 
pričao da je AJiahov Posianik, saliaiiahu aiejhi ve seiiem, rekao: „Је- 
dan dobri čovjek je ovu noč u snu vidio da se Ebu-Bekr okačio za 
AiJahovog Posianika, saJiaiiahu aiejhi ve seiiem, a Omer za Ebu- 
-Bekra, a Osman za Omera.” Džabir kaže: „Kada smo otišJi od 
Aiiahovog PosJanika rekJi smo: Dobri čovjek je Aiiahov Posianik, 
saJiaiiahu aiejhi ve seiiem, a oni koji su biii vezani jedni za druge su 
njegovi nasijednici u viasti s kojom je Aiiah posiao Svoga Vjero- 
vjesnika, saiiaiiahu aiejhi ve seiiem”’’'’*^ 

Ebu-Davud, takoder, od Semure b. Džunduba prenosi da je ne- 
ki čovjek rekao: „AJiahov Posianiče, vidio sam kao da je kofa spu- 
štena s neba, pa je došao Ebu-Bekr i uzeo za njene ručke, pa se 
maio napio. Potom sam vidio Omera kako je uzeo za ručke i napio 
se do sitosti, a zatim i Osmana kako je uzeo za ručke i napio se do 


Sahih; prenosi ga Ebu-Davud, 4634, 4635 od Ebu-Bekreta sa dva lanca pre- 
nosilaca. Termini u ovom navodu su iz pravca El-Eš'asa kojeg i sam autor 
navodi. Međutim, na kraju se ne spominje hilafet. Ovaj dodatak dolazi iz 
drugoga lanca prenosilaca u kojem je Alijj b. Zejd, a on se zove Ibn-Džed'an 
koji ima slabosti. Međutim, ovoj predaji svjedoči hadis koji će biti naveden 
nakon dva hadisa. Navodi se u Ziiatui-Dv^enneb, 1131-1133, 1135, 1136. 

358 p)aif, a pogledaj pojašnjenje u Zitatut-D^enneh, 1134. 
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sitosti. Zatim je došao Alija, pa je uzeo za ručke, pa mu se ona iz- 
makJa i polio se dijeiom vode.”^'’^^ 

Od Se'ida b. Džumhana, a on od Sefine prenosi da je Allahov 
Poslanik, sailallahu aiejhi ve seiiem, rekao: „Poslanički hilafetje trideset 
godina, a zptim će Allah Svoje carstvoprepustiti kome želi. ” lii je rekao sa- 
mo „carstvo”.^^^^'^ 

Oni koji kažu da Posianik, saiiallahu alejhi ve seiiem, nije po- 
sebno odredio nasijednika argumentiraju predajom od Abduliaha 
b. Omera da je Omer, radijallahu anhu, rekao: „Ако nekoga osta- 
vim za nasijednika, pa za nasljednika je ostavio onaj koji je boiji od 
mene, misleći time na Kbu-Bekra. A ako ne ostavim nikoga za na- 
sijednika, pa iza sebe nije ostavio nasljednika onaj koji je boiji od 
mene”, misieći na Allahovog Poslanika, saiiaiiahu aiejhi ve sellem. 
Abduiiah je rekao: „Saznao sam da kada je spomenuo Aiiahovog 
Posianika, sallailahu alejhi ve seiiem, da neće nikoga ostaviti direkt- 
no za nasijednika.” ’*^’’ 

Od Aiše, radijaiiahu anha, se prenosi da je upitana: „Koga bi 
Allahov Posianik, saiiaiiahu alejhi ve sellem, ostavio za nasljednika 
kada bi ostavijao?” Prema vanjštini, a Ailah najboije zna, žeii se 
istaći da nije ostavio nasijednika u pisanoj formi, a da je to napisao, 
ostavio bi Ebu-Bekra. Zapravo, on je htio to napisati, a zatim je 
odustao i rekao: „Allah i muslimani prihvataju samo Ehu-Bekra. 
Ovo je biio daieko utjecajnije od same oporuke. Vjerovjesnik, saiia- 
iiahu alejhi ve seiiem, je ukazao muslimanima na ostavijanje Ebu- 
-Bekra kao nasijednika i uputio ih na njega mnogim stvarima u vi- 
du svojih djeia i izreka. Obavijestio je o njegovom hiiafetu bivajući 
time zadovoljan, hvaleći ga i namjeravajući odiućno da o tome 
napravi oporuku. Potom je znao da će se muslimani ujediniti oko 
njega, ostavljajući pisanje ugovora i zadovoijavajući se time. Potom 
je to ćvrsto odiućio tokom svoje smrtne boiesti u ćetvrtak. Kada su 


Daif, u pređaji jc Abdurrahman el-Džurmi koji je nepoznat. Sa lancem 
prenosilaca u kojem se on nalazi prenosi ga, također, Ahmcd, 5/21. 
v.d Predaja je hasen, a svjcdoče joj dva hadisa prije. 

■’f'' Muttefekun alejhi, a riječi su \ 7 . Muslimove verzijc. 

Muslim i drugi. Navodi se u 7Malu-Dženneh, 2/535. 
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neki posumnjali da to nije zbog njegove bolesti, ili se govor odnosi 
na govor kojeg je obaveza slijediti, ostavio je pisanje oporuke 
znajući da će Allah i vjernici odabrati hilafet Ebu-Bekra. Da je po- 
stavljanje Ebu-Bekra za vodećeg bilo manje jasno ummetu, on bi 
to pojasnio prekidajući svaku drugu opciju. Mcđutim, kada im jc 
ukazao na mnogo naćina da će Ebu-Bekr biti postavljan, pa su to 
oni shvatili, onda se žcljeno i ostvarilo. Zato je Omer, radijallahu 
anhu, u svome obraćanju pred skupinom muhadžira i ensarija re- 
kao: „'fi si od nas najbolji, naš si predvodnik i najdraži si Allaho- 
vom Poslaniku, sallallahu alcjhi ve sellem.” Niko to od njih nijc ne- 
girao. Oko njcgovog hilafeta sc nije niko sporio osim nekih ensa- 
rija, koji su želji da od cnsarija bude jcdan vođa, a od muhadžira 
jedan voda. Međutim, prcma mutevatir tckstovima ovakva opcija je 
potvrđena kao ništavna. Potom su sve ensarije dale prisegu Ebu- 
-Bekru, osim S'ada b. Ubade, jer jc i on tražio vlast. Nijedan od as- 
haba nikada nije rekao da jc Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, naslovio nekoga drugoga mimo Ebu-Bekra, ni Aliju, ni El- 
-Abbasa ni druge, kao što govore sljedbcnici novotarija. 

Ibn-Bettah sa lanccm prenosilaca prcnosi da je Omcr b. Abdul- 
-Aziz poslao Muhammeda b. ez-Zubejra cl-Hanzalija Hascnu, upi- 
tavši da li je Vjerovjesnik, sallalJahu alejhi ve sellem, ostavio kao 
nasljcdnika Ebu-Bekra. Upitao je: „А da li tvoj prijatelj sumnja?” 
Reće: „Da.” „Тако mi Allaha, osim Kojeg drugog boga nema, on 
ga je ostavio za nasljednika i on je bio najbogobojazniji da bi za- 
dobio hilafet.” 

Općenito rećcno: sve što je prcnešeno od njcga, u smislu pre- 
daja, tj. da je potraživao postavljanje nekoga drugoga mimo Ebu- 
-Bekra, nije spomenut kao šerijatski dokaz, niti je spomcnuto da je 
neko drugo osim Ebu-Bekra bolji od njcga i preći da zadobije vlast. 
Ovakvc neosnovanc tvrdnje su nastalc iz Ijubavi prema vlastitom 
plcmenu i narodu. Znali su vrijcdnost Ebu-Bekra, radijallahu anhu, 
i Poslanikovu, sallallahu alejhi vc scllem, Ijubav prcma njemu. U 
oba Sahiha od Amra b. el-Asa se prenosi da ga je Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve scllem, poslao kao predvodnika vojske Zatus- 
-selasil (Bitka lanaca), pa mu je došao i rekao: „Ко ti je najdraži?” 
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Odgovorio je; ” Upitao je: „А od muškaraca?” je: „Njen 

o/đ<r. ” Upitao je; „А ko Rekao je; „Отег”, a onda je pobrojao 

još Ijudi.”^'’'' 

Također, u oba Sahiha od Ebu ed-Derdaa se prenosi da je rekao: 
„Sjedio sam kod Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, kada do- 
đe Ebu-Bekr držeći za kraj svoje odjeće, tako da je otkrio svoja ko- 
Ijena. Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, reče; „Vašprijatelj se 
prepirao”, pa je nazvao selam. Rekao je: „Allahov Poslaniče, i^među me- 
ne i sina Ш -Hattahovog je bilo nekog nespora^uma, pa sam postupio ishi- 
treno, a potom sam se pokajao. Vpitao sma ga da mi oprosti, a on je odbio i 
onda sam do.MO tebi. Kekao mu je: „Allah će tehi oprostiti, Hbu-Bekre. ” 
Rekao mu je to tri puta. Potom se Omer pokajao i došao kući Ebu- 
-Bekra i upitao: „Ima li tamo Ebu-Bekra?” RekJi su; „Ne.” Otišao 
je Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, i poselamio ga, a Vje- 
rovjesnikovo lice se poćelo mrštiti. То je ražalostilo Ebu-Bekra, pa 
je pao na koljena i rekao dva puta: „Allahov Poslaniče, ja sam bio 
nepravedniji.” Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, tada rcče: 
„Allah me je poslao vama, pa ste rekli: 'Slagao je', a Ebu-Bekrje tekao: 
'Rekao je istinu.' Pomagao meje svojim šjvotom i imetkom. Hoćete li ostaviti 
na miru moga prijatelja?” — ponovio je to dva puta. Poslije toga nije 
više bio uznemiravan.Ova sažeta knjiga je malena da bi se izni- 
jele sve njegove pohvalne osobine. 

U oba Sahiha od Aiše, radijallahu anha, se prenosi da je Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, umro, a Ebu-Bekr je bio u Es- 
-Sulhu (jedan dio Medine). Potom je spomenula hadis do riječi; 
„Ensarije su se okupile kod S'ada b. Ubade u Sekifi (natkriveni vrt) 
plemena Benu Sa'ide. Rekii su: 'Vođa će biti od nas, a i od vas.' 
Otišao im je Ebu-Bekr es-Siddik, Omer b. el-Hattab, Ebu-Ubejde 
b. el-Džerrah. Omer je počeo govoriti, a Ebu-Bekr ga je ušutkao. 


Sahih, nalazi se u Kitabus-sunneh od Ibn Ebi-Asima, sa više lanaca 
prenosilaca, 1233-1236. 

364 El-Buhari od Ebu ed-Derdaa. Predaju nisam vidio kod Muslima, a nije mu je 
ni pripisao u EstjZehair, a ni u Et-DšamĆu el-kebiru. Ibn Ebi-Asim ga prenosi, 
1223 u sažetom obliku onoliko koliko podrazumijeva spojeni lanac 
prenosilaca. 
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Omer je govorio: „Тако mi Allaha, time sam želio brzo reći samo 
ono što sam pripremio da kažem u sebi, bojeći se da Ebu-Bekr ne 
rekne.” Potom je govorio Ebu-Bekr, najrječitiji od svih. Rekao je: 
„Mi smo predvodnici, a vi ste namjesnici.” Habbab b. el-Munzir 
reče: „Ne, tako mi Allaha, neće tako biti. Od nas će biti predvod- 
nik, a i od vas.” Ebu-Bekr reče: „Ne, mi smo predvodnici, a vi ste 
namjesnici. Oni su najbolji Arapi, najboljega roda, pa zato dajte 
prisegu Omeru b. el-Hattabu ili Ebu-Ubejdi b. el-Džerrahu.” Omer 
reče: „Zapravo, tebi ćemo dati prisegu. Ti si naš predvodnik i naj- 
bolji si od nas. Tebe je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
najviše volio od svih nas.” Omer uze za njegovu ruku i dade mu 
prisegu, a zatim i ostali Ijudi. Neko je rekao: „Ubiste Sa'da!” Omer 
reče: „Allah ga je ubio.”’^-'’ 


Hilafet Omera b. El-Hattaba, radijallahu *anhu 

Autor kaže: „Potom je hilafet pripao Omeru b. el-Hattabu, 
radijallahu anhu.“ 

Hilafet poslije Ebu-Bekra, radijallahu anhu, je predat Omeru b. 
el-Hattabu tako što ga je Ebu-Bekr direktno njemu prepustio i 
ummet se oko toga poslije usaglasio. Vrijednosti Ebu-Bekra, radi- 
jallahu anhu, su toliko poznate da se ne mogu sakriti i toliko brojne 
da se ne mogu sve ni spomenuti. 

Od Muhammeda b. el-Hanefijje se prenosi da je rekao: „Rekao 
sam svome ocu (Aliji, radijallahu anhu): „Oče, ko je najbolji čovjek 
poslije Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem?” Reče: „Si- 
nko, zar ne znaš?” Rekao sam: „Ne.” Reče: „Ebu-Bekr.” Upitah: 
„А ko onda?” Reče: „Omer.” Pobojao sam se da ne kaže „Onda 
Osman”, pa upitah: „А onda ti?” Reče: „Ја sam samo jedan obični 


Sahih, prenosi ga Hl-Buhari, a ne navodi se kod Muslim kao što to autor, 
Allah mu se smilovao, spominje. Zadnji dio ove predaje navodi Ibn Ebi- 
-Asim, 1166. U njegovom slučaju se prenosi govor Ensarija: „Od nas će biti 
predvodnik, a i od vas.” Hadis od Ibn-Mes'uda, 1159. Prcnose ga Ahmed i 
dr., a navodi se u 7.ilalul-D^enneh. 


333 




lbn Hbi el-Hanefi 


musliman.”-^'^'^ Prethodno su navedene riječi Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem: „Povodite se poslije mem dvojicom: tihu-Bekrom i 
Omerom. 

U Sahihu Muslimu od Ibn-Abbasa se prenosi da je rekao: „Omer, 
radijallahu anhu, je stavljen na svoj krevet, a Ijudi su ga počeli obi- 
laziti moleči za njega, hvaleči i donoseči blagoslov prije nego što je 
odvojen od Ijudi. Ja sam bio medu njima. Ništa me više nije us- 
hitilo do čovjek koji me je uhvatio za rame, a ja se njemu okrenuh, 
a kada ono Alija, radijallahu anhu. Iskazivao jc rijcči samilosti pre- 
ma Omeru. Rekao jc: „Nisi ostavio nijednog čovjeka, osim tebe, s 
čijim bi mi djelima bilo draže da susrctnem Allaha. Тако mi Allaha, 
mislim da če te Allah učiniti sa tvoja dva prijatelja, jer sam mnogo 
puta čuo Allahovog Poslanika, sallallahu alcjhi vc sellem, kako go- 
vori: „Došli smo ja, Ebu-Bekr i Omer.” „Izašli smo ja, Ebu-Bekr i 
Omer.” „Otišli smo ja, Ebu-Bekr i Omcr.” Zato se nadam, ili 
mislim, da če tc Allah učiniti da budeš sa njima.”-^'^” 

Prethodno je navcden hadis Ebu-Hurejrc, radijallahu anhu, o 
snovidenju Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellcm, i njcgo- 
vom crpanju vode iz bunara. Potom je crpao Ebu-Bekr, a njegova 
kofa se još više uvečala. Zatim ju je uzeo sin El-Hattabov, pa ni- 
sam vidio pronicljivijeg čovjcka kako crpa kao Omcr svc dok se 
dcve i Ijudi nisu napojili. 

U oba Sahiha, iz hadisa S'ada b. Ebi-Vekkasa sc prcnosi da je re- 
kao: „Omer sin cl-Hattabov je zatražio dozvolu za ulazak kod Alla- 
hovog Poslanika, sallallahu alejhi vc sellem, a kod njega su bile nc- 
ke kurcjšijske žene koje su sa njim razgovarale povišenim tonom... 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi vc scllem, je rekao: „Sine Hatfa- 


Sahih, a autorov navod rijcčima „prenosi se”, što je terminologija slabih 
predaja, nije odgovarajući. Prenosi ga ti,l-Buhari i dr. iz različitih pravaca od 
Ibn el-I lanefijje, a navodi sc u Zitatut-Dtfenneb, 1204, 1206, 1207. 

Sahih, prethodno jc naveden. 

Sahih, prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1210. 

Sahih, prcthodno je naveden. 
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bov, tako mi Onoga u čijojje ruci moja duša, šejian te neće sresti kako ideš 
jednim putem, a da neće skrenuti na drug put kojim ti ne ideš. 

U oba Sahiha od Vjerovjcsnika, sallallahu alcjhi ve sellem, sc 
prenosi da je rekao: „\Ј narodimaprije vasje bito nadahnutih Ijudi Ako 
ima u mom ummetu ijedan od takvih ondaje to Omer b. et-Hattab. 


Hilafet Osmana, radijallahu anhu 

Autor kažc: „Zatim je hilafet predat Osmanu, radijallahu 
anhu.“ 

Hilafet poslijc Omera je prešao Osmanu, radijallahu anhu. FJ- 
-Buhari, Allah mu sc smilovao, u svomc Sahihu je spomcnuo priču 
Omcrovog ubistva, tc pitanje konsultacionog vijeća (šure) i davanja 
prisege Osmanu, pa zato želim da navedem ovu predaju kao što je 
navcdcna sa lancem prenosilaca od Amra b. Mejmuna koji kažc: 

„Vidio sam Omera b. cl-Hattaba, radijallahu anhu, u Medini na 
nekoliko dana prije nego što će biti ubijen. Stao je nad Huzejfom 
b. el-Jemanom i Osmanom b. Hunejfom. Rekao jc: „Како ste po- 
stupili? Zar sc ne bojite da ne prcopteretite zemlju?” Odgovorili su: 
„Opteretili smo je onim što možc podnijeti, a iz njc nema velike 
koristi.” Rećc: „Pogledajte da nistc preopteretili zemlju onim što ne 
možc podnijeti.” Rekošc: „Ne.” Omer rcćc: „Ако me Allah poživi 
ućinit ću da iraćkc udovice nemaju potrebe ni za kakvim muškarci- 
ma poslije mcnc.” Nakon ćetiri dana je smrtno ranjcn. Rekao je 
(Amr b. Mejmun): „Stajao sam, a izmedu mene i njcga je bio samo 
Abdullah b. Abbas ono jutro kada je ranjen. Kada bi prošao izme- 
du safova rekao bi: „Poravnajte se.” Kada bi vidio da u safovima 
nema šupljina prošao bi naprijed i donio tckbir i proučio suru Jusuf 
ili En-Nahl ili njima slićne na prvom reka'atu, dok sc Ijudi konaćno 
ne bi okupili. Kada je ovaj put donio tekbir zaćuh kako reće: „Ubio 
me”, ili: „Ujeo me jc pas”, kada ga je već ubo nožem. Rob je zama- 


Muttefckun alejhi, prenosiga Ibn Hbi-Asim, 1254, 1260 
Muttefekun alejhi, prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1261, 1262. 
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hivao mačem koji je imao dvije oštrice. Nije došao ni do koga ni li- 
jevo ni desno da ga nije ranio. Ubo je trinaest Ijudi, a sedmorica su 
od njih umrla. Kada je to neki čovjek uočio, bacio je na njega pre- 
krivač i kada ovaj rob pomisli da je konačno savladan, ubio je sam 
sebe. (^mer je uzeo za ruku Abdurahmana b. Avfa i stavio ga u 
pročelje. Ко je bio do (^mera vidio je ono što se i desilo. Ljudi na 
krajevima džamije nisu znali šta se dogada, osim što nisu čuli Ome- 
rov glas. (jovorili su: „Subhanallah, Subhanallah.” Abdur-Rahman 
je tada klanjao krači namaz. Kada su se vratili Omer reče: „Љп- 
-Abbase, pogledaj ko me je ranio.” Kružio je raspitivajuči se odre- 
đeno vrijeme, a potom je došao i rekao: „El-Mugirin rob, sluga.” 
Upitao je: „А je li to onaj zanatlija?” Reče: „Da.” Reče: „Zar on? 
Naredio sam da mu se čini dobro.” Reče: „Hvala Allahu koji nije 
uzrokovao moju smrt rukom čovjeka koji se poziva na islam. Ti i 
tvoj otac ste voljeli da ima što više robova u Medini. Abbas je imao 
najviše robova.” Reče: „Postupit ču kako želiš.” tj. ako želiš pobit 
čemo. Reče: „Slagao si, nakon što su progovorili vašim jezikom, 
klanjali prema vašoj Kibli i obavljali vaš hadž.” 

Ponešen je svojoj kuči, a mi smo za njim krenuli. Ljude kao do 
tada nije pogodila nedača. Neki su govorili: „(^zdravit če”, a neki 
su se pribojavali. Donesen mu je sok od ukiseljenog voča, pa ga je 
popio. Sok izade iz njegove utrobe. Potom mu je doneseno mlijeko 
i on ga je popio, a potom je izašlo iz njegove utrobe. Uvidjeli su da 
če umrijeti. Ušli smo kod njega, a ulazili su i Ijudi iznoseči pohvale 
o njemu. Došao je neki mladič i rekao: „Vodo vjernika, obraduj 
nas radosnom viješču od Allaha za tebe. Družio si se sa Allahovim 
Poslanikom, sallallahu alejhi ve sellem, i odavno si več u islamu, 
kao što znaš. Potom si preuzeo vlast i bio pravedan, a zatim, evo, 
zadobijaš stepen šehida.” Reče: „Volim da to sve bude izjednače- 
no, ni za mene ni protiv mene.” Kada se mladič okrenu njegov 
donji ogrtač je dodirivao zemlju. Omer reče: „Vratite mi tog mla- 
diča.” Reče: „Bratiču, podigni svoju odječu, to je čišče za nju i 
bogobojaznije kod tvoga (iospodara. Abdullahu b. Omere, pogle- 
daj koliko sam dužan.” Izračunali su i ustanovili da se radi o osam- 
deset šest hiljada ili slično. Rekao je: „Ако je za to dovoljan imetak 
Omerove porodice, onda to isplati, a u suprotnom pitaj za isplatu 
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duga pleme Ibn-Adijj b. K'ab. Ako oni ne mogu isplatiti, onda traži 
od Kurejša i ne prelazi ni na koga drugog.” Isplati ovaj imetak za 
mene. Zatim otidi do Aiše, majke vjernika i reci; „Omer ti poručuje 
selam, a nemoj reći vođa vjernika, jer ja danas nisam vođa vjernika. 
Reci: Omer sin el-Hattabov traži dozvolu da bude ukopan sa svoja 
dva prijatelja.” Abdullah ju je poselamio i zatražio dozvolu, a zatim 
ušao kod nje. Zatekao ju je kako sjedi i plače. Rekao je: „Omer ti 
poručuje slam i traži dozvolu da bude ukopan sa svoja dva prija- 
telja.” Rekla je: „Zeljela sam to za sebe, ali ču mu danas dati pred- 
nost nad samom sobom.” Kada se Abdullah približi kuči neko re- 
če: „Eto Abdullaha, dolazi.” Omer reče: „Podignite me.” Neki čo- 
vjek ga uze uzase. Upita: „Kakvu mi vijest donosiš?” Reče: „Опо 
što si želio dozvoljeno ti je.” Reče: „Hvala Allahu, ništa mi nije bilo 
važnije od toga. Kada umrem ponesite me, a zatim nazovi selam i 
reci: Omer sin el-Hattabov traži dozvolu, pa ako ona dozvoli une- 
site me, ako odbije onda me nosite u muslimansko mezarje.” Došla 
je majka vjernika Hafsa, a i neke žene sa njom. Kada smo je vidjeli 
ustali smo. Ušla je kod njega i jedno vrijeme plakala. Ljudi su tražili 
dozvolu za ulazak, pa i ja sam među njima ušao. Čuli smo plač iz- 
nutra. Govorili su: Oporuči, vođo vjernika. Ostavi nasljednika. 
Reče; „Ne nalazim ikoga da je preči za vlast od ovih Ijudi, a to su 
oni s kojima je Allah Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, bio zado- 
voljan na samrti.” Naslovio je: Aliju, Osmana, Ez-Zubejra, Talhu, 
S'ada i Abdurrahmana. Reče: „Abdullah b. Omer če biti sa vama i 
on nema nikakvo pravo na odluku, jer če biti u svojstvu savjeto- 
davca. Ako vlast pripadne S'adu onda mu je i dajte, a u suprotnom 
neka onaj koji od vas bude postavljan za vladara njega uzme za 
pomočnika. Ja ga nisam riješio dužnosti zbog nemoči ili prevare. 
Ostavljam oporuku halifi poslije mene da dobro pazi na prve 
muhadžire. Neka zna njihovo pravo i neka čuva njihovu nepriko- 
snovenost. Oporučujem mu da bude dobar prema ensarijama koji 
su pripremili stanište i povjerovali prije njih, da se prima njihova 
dobrota i prelazi preko njihovih pogreški. Oporučujem mu dobro 
prema stanovnicima ostalih pokrajina. Oni su snaga islama, saku- 
pljači imetaka, izazivaju gnjev neprijatelja. Oporučujem da se od 
njih uzima samo višak, prema njihovom zadovoljstvu. Oporučujem 
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budućem halifi da bude dobar prema beduinima. Oni su korjen 
Arapa i osnovni materijal islama. Da uzme od viška njihovioh ime- 
taka i da ga povrati njihovim siromasima. Oporučujem mu Allaho- 
vu garanciju i garanciju Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, da izvrši ugovor sa tim Ijudima i da ih predvodi u borbi i da 
se ne zadužuju preko njihovihvih mogućnosti. 

Kada je umro ponijeli smo ga i krenuli pješke. Abdullah b. 
Omer je poselamio i rekao: „Omer sin el-Hattabov traži dozvolu.” 
Rekla je (Aiša): „Unesite ga.” Unešen je i ukopan sa svoja dva prija- 
telja. Kada se ukop završio ova skupina koju je on odredio se sa- 
stala, pa je Abdurrahman rekao: „Svoje ovlasti svaki od vas neka 
prepusti trojici od vas.” Ez-Zubejr reće: „Ја svoju ovlast prepuštam 
Aliji.” Talha reće: „А ja svoju Osmanu.” Sa'd reće: „Ја svoju ovlast 
prepuštam Abdur-Rahmanu b. Avfu.” Abdur-Rahman reće: „Ко 
se od vas dvojice odriće vlasti, pa da mu je damo? Тако mi Allaha, 
na svakom od njih je da pogleda ko je bolji. Oba starca su ušutila. 
Abdur-Rahman reće: „Hoćete li to meni prepustiti? Тако mi 
Allaha, ja neću izostaviti boljeg.” Reće: „Da.” Uzeo je za ruku jed- 
nog i rekao: „Ti si blizak Allahovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, i već si odavno u islamu, kao što znaš. Тако mi Allaha, na 
tebi je ako te postavim za vodu da budeš pravedan, a ako postavim 
Osmana na tebi je da slušaš i pokoravaš se.” Zatim se osamio s 
drugim i rekao mu isto. Kada je uzeo ćvrsto obećanje reće: „Podi- 
gni svoju ruku, Osmane”, pa mu je dao prisegu, pa mu i Alija dade 
prisegu, a zatim i ukućani.” ^^’ 

Od Humejda b. Abdurrahmana se prenosi da ga je El-Misver b. 
Mahreme’obavijestio: „Skupina koju je Omer odredio se sastala i 
savjetovala. Abdur-Rahman im je rekao: „Ја vam u ovome neću bi- 
ti konkurencija, ali ako želite ja ću vama odabrati jednog od vas.” 
Povjerili su to Abdur-Rahmanu. Kada su Abdur-Rahmanu predali 
ovlasti Ijudi su nasrnuli na Abdurrahmana tako da nisam vidio da 
iko od Ijudi slijedi tu skupinu. Ljudi su okružili Abdur-Rahmana 
savjetujući se sa njim u tim noćima sve do noći poslije koje smo 


^72 Sahihul-Buhari. 
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osvanuli dajući prisegu Osmanu. El-Misver b. Mahreme kaže: 
„Abdur-Rahman mi je zakucao na vrata kasno u noći. Udarao je na 
vrata sve dok se nisam probudio. Reće: „Zar spavaš? Тако mi Alla- 
ha ove tri noći nisam mnogo spavao. Kreni i pozovi mi Ez-Zubej- 
ra i Sa'da.” Pozvao sam mu ih. On se sa njima savjetovao, a zatim 
je mene pozvao. Rekao je. „Pozovi mi Aliju.” Pozvao sam ga, pa je 
sa njim prićao u tajnosti sve do polovine noći. Potom je Alija ustao 
imajući veliku nadu da će biti postavljen. Abdur-Rahman se pribo- 
javao nećega za Aliju.”^'^^ Potom je rekao: „Pozovi mi Osmana.” 
Pozvao ga je, pa je sa njim tajno razgovarao dok ih nije rastavio 
glas muezzina za sabah namaz. Kad su Ijudi klanjali sabah skupina 
koju je odredio Omer se sastala kod minbera. Pozvao je prisutne 
muhadžire i ensarije i vojne zapovjednike. Те godine su zajedno sa 
Omerom obavili hadždž. Kada su se sastali, Abdur-Rahman je 
donilo šehadet, a zatim rekao: „...а zatim: O Alija! Sagledao sam 
ono što Ijudi misle i uvidio da ne odustaju od Osmana, pa zato sebi 
ne daji povoda da zadobiješ vlast.” Osmanu je rekao: „ Dajem ti 
prisegu prema Allahovom zakonu i Sunnetu Njegovog Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem, i sunnetu dvojice halifa poslije njega. 
Abdur-Rahman mu je dao prisegu, a onda muhadžiri i ensarije, voj- 
ni zapovjednici i ostali muslimani.’”*'^'* 

Od odlika Osmana, radijallahu anhu, je poćast da je bio zet Alla- 
hovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, jer je oženio dvije nje- 
gove, sallallahu alejhi ve sellem, kćeri. U Sahihu Muslimu se prenosi 
od Aiše, radijallahu anha, da je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, imao otkrivene natkoljenici ili potkoljenice. Ebu-Bekr je 
zatražio dozvolu da ude, a Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je 
bio u takvom stanju, pa je govorio. Potom je dozvolu za ulazak za- 
tražio Omer, pa mu je dozvolio ostavši u istom stanju (otkrivenih 
potkoljenica ili natkoljenica), a zatim je govorio. Zatim je dozvolu 
ztražio Osman, pa je Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
sjeo i nabacio svoju odjeću. Osman je ušao i govorio. Kada je iza- 


Abdurrahman se pribojavao da mu neće biti pokorni ukoliko se prisega ne 
bude dala Aliji, kao što je to zaključio Hafiz Ibn-Hadžer. 

.SahibHl-Bubari ( 7207 ) 
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šao, Aiša, radijallahu anha, reče: „Ebu-Bekr je ušao, a ti ga nisi 
radosno dočekao i nisi se na njega obazirao. Potom je ušao Omer, 
a ti ga nisi radosno dočekao i nisi se na njega obazirao. Zatim je 
ušao Osman, pa si sjeo i svoju odječu prebacio?” Reče: „7.аг da se 
ne stidim čotjeka kojeg se stide i meleki?’'^'^'^ 

U Sahihu se prenosi sljedeče: „Kada je bio dan Prisege zadovolj- 
stva, a Osmana, radijallahu anhu, je Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, poslao u Mekku prije ove prisege, Allahov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, je svojom desnom gestikulirao: „Ovo je 
Osmanova ruka. ” Zatim je njome udario po drugoj svojoj ruci rekav- 
ši: „Ovo je prisega t(a Osmana. 


Hilafet Alije b. Ebi-Taliba, ratHjallahu anhu 

Autor kaže: „Potom je hilafet naslijedio Alija b. Ebi-Talib, 
radijallahu anhu.“ 

Hilafet je prešao poslije Osmana, radijallahu anhu, Aliji, radija- 
llahu anhu. Kada je Osman ubijen i kada su Ijudi dali prisegu Aliji, 
postao je istinski voda i dužnost je bila pokoravati mu se. On je 
halifa svoga vremena i njegov haflifat je vjerovjesnički, kao što na 
to ukazuje Sefinetov hadis koji je prethodno spomenut: „Rekao je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem: 'Vjeroijesnićki hilafet je 
tridesetgodina, a s^atim će Allah Svoje carstvo dati kome feli. 

Ebu-Bekrov hilafet je trajao dvije godine i tri mjeseca, Omerov 
deset i po godina, Osmanov dvanaest godina, Alijev četiri godine i 
devet mjeseci, a El-Hasenov šest mjeseci. Prvi vladar-kralj musli- 
mana je Mu'avija, radijallahu anhu. On je najbolji muslimanski 

^'^■^ Sahih. Navodi se u El-lrvau pod br. 269, sa različitim lancima prenosilaca od 
Aiše, radijallahu anha. U nekima se navodi da je imao otkrivene natkoljenice 
bez imalo sumnje. Ovom hadisu svjedoće dva druga која sam tamo naveo. 
Jedan je od Hafse, a prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Es-Sunneh (1284, 1285) sa 
dva lanca prenosilaca. 

Sahih, prenosi ga El-Buhari od Omera. 

Hasen, prethodno je spomenut. 
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kralj. Postao je stvariii imam kada mu je El-Hasen sin Alijev, 
radijallahu anhum, predao hilafet. Stanovnici Iraka su dali prisegu 
El-Hasenu nakon smrti njegova oca, ali je poslije šest mjeseci pre- 
dao hilafet Muaviji. Time se očitovala istinitost Vjerovjesnikovih, 
salJallahu alejhi ve sellem, riječi: „Ovajmojunukjepredvodnik, a Attah 
će putem njega isjmiriti dvije vetike skupine mustimana. Ova priča je 
detaljnije predstavljena na odgovarajučem mjestu. 

Hilafet je potvrden Vodi vjernika Aliji b. Ebi-Talibu, radijallahu 
anhu, poslije Osmana, radijallahu anhu, i to davanjem prisege od 
strane ashaba, osim Muavije sa stanovnicima Šama. Istina je bila sa 
Alijom, radijallahu anhu. Kada je Osman ubijen laži i potvore na 
njega su se proširile kao i na one u Medini poput Alije, Talhe i Ez- 
-Zubejra. Sumnja i neizvjesnost su se uvečali kod onih koji nisu 
poznavali situaciju. Prljave pohote su ojačele kod sljedbenika za- 
blude i strasti, a posebno kod onih koji su bili daleko od Šama. 
Allah je sačuvao Osmana kako se o velikanima ne bi loše mislilo i 
kako do njega o njima ne bi došle neke vijesti. Neke su bile lažne, a 
neke iskrivljene, a nekima se uopče nije znalo porijeklo. Tome su 
se priključile strasti Ijudi koji su željeli visoku poziciju na zemlji. U 
Alijevom taboru su bile tiranske haridžije koje su ubile Osmana, ali 
pojedinačno nisu bili poznati, te oni koje su njihova plemena štitila, 
oni nad kojima se još nije uspostavio dokaz za ono što su činili i 
oni koji su krili svoje licemjerstvo u srcima ne mogavši ga u pot- 
punosti ispoljiti. Talha i Ez-Zubejr su smtarali da ukoliko ne dode 
do osvete za šehida kojem je nepravda počinjena (Osmana, radija- 
llahu anhu) i ukoliko se ne iskorijenu oni koji prave nered, zaslužit 
če Allahovu srdžbu i kaznu. Тако se odvila smutnja - Bitka oko deve 
- bez Alijevog odabira, kao i bez odabira Talhe i Ez-Zubejra. Ovu 
smutnju su potpaUli oni koji su pravili nered bez odabira i htijenja 
prvaka. Zatim se odvila bitka na Siffinu zbog ideje koja je govorila 
da prema stanovnicima Šama nije bilo pravde Ш nije bilo mnoguč- 
nosti za pravednost prema njima, a oni se samo brane dok se um- 
met ne ujedini boječi se nepravde drugog vojnog tabora kao što je 
nepravda učinjena prema šehidu kome je počinjena nepravda 


Muttefekun alejh, hadis od Ebu-Bekreta. 
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(Osmanu, radijallahu anhu). Alija, radijallahu anhu, je bio razboriti i 
upućeni halifa kome se dužnost bila pokoravati. Bila je dužnost da 
se svi muslimani oko njega okupe. Bio je uvjeren da pokornost i 
zajedništvo, koji su mu obevezni, zadobijaju se borbom protiv njih 
i traženjem izvršenja onog što im je obaveza. Nije bio uvjeren da je 
sjedinjenje s njima kao pridobijanje onih čija je srca bilo potrebno 
pridobiti još u doba Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, i 
dvojice halifa poslije njega, što je razumljivo. Njegovo mišljenje da 
se vjera ogleda u izvršenju kazne nad njima i sprječavanju buntov- 
ništva ga je, bez pokušaja njihovog pridobijanja, potaklo na borbu. 
U borbu nije ulazila večina velikana jer su čuli hadiske tekstove o 
naredbi neulaska u smutnju i uvidjevši da su negativne posljedice 
ove smutnje, u odnosu na pozitivne, sve u većem porastu. () svima 
njima kažemo i iznosima ono najbolje; 


4 j 


„ Gospodaru naš, oprosti nama i braći našoj koja su nas u 
vjeri pretekla i ne dopusti da u srcima našim bude imalo zlobe 
prema vjemicima; Gospodaru naš, Ti si, zaista, dobar i mi- 
lostiv. "(El-Hašr, 10) 

Allah je sačuvao naše ruke od smutnji koje su bile u njegovo 
doba, pa Cla zato molimo da sačuva naše jezike od njih iz Svoje 
počasti i blagodati. 

()d odlika Vode vjernika Alije b. Ebi-Taliba, radijallahu anhu, su 
i one koje se prenose u oba Sahiha od Sa'da b. Ebi-Vekkasa, radi- 
jallahu anhu, koji kaže: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, rekao je Aliji, radijallahu anhu: „Тг si u odnosu na mempoput 
Haruna u odnosu na Musaa, a/i samo postije mene nema vjerovjesnika. 

Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, na dan Hajbera je rekao: 
„Sutra ću dati •pasta^m čoijeku koji voli Allaha i Njegovog Poslanika, salla- 


Sahih, a navodi se u \il-hvau (1188). Prenosi ga Ibn Kbi-Asim u b^s-Sunmh \7. 
više pravaca ocl Sa'cia i cirugih (1346-1351) 
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llahu alejhi ve sellem, i voli ga Allah i Njegov Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem. ” Uzeo ju je i rekao: „Pot^ovite mi Aliju. “Doveden je a imao je 
očnu bolest. Pljucnuo je u njegovo oko i predao mu zastavu, pa je 
Allah dao oslobodenje Hajbera putem Alije.”^^" 

Kada je objavljen ovaj ajet: 


' ^ ^ , t! ' * ^ ^ ^ ^ ' 9 » ' х'’ ' ' 

^ .»a ’i Ij Lii bćLjl I^Lu ^ 


, л ( 


„...reci: 'Hodite, pozvat ćemo sinove naše i sinove vaše, iže- 
ne naše i žene vaše, a doći ćemo i mi i vi...“ (Ali Imran, 61.), 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, pozvao je Aliju, Fati- 
mu, Hasena i Husejna i rekao: „Allahu moj, ovoje mojaporodica. 


Četverica halifa supravedne, upućene halife 

Autor kaže: „Oni su razborite i upućene halife.“ 

Prethodno je spomenut potvrdeni hadis u Sunenima, a Et-Tirmi- 
zi ga ocjenjuje kao sahih, od Irbada b. Sarije da je rekao: „Vjero- 
vjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, nas je jedan dan veoma poučno 
savjetovao, pa su nam oči zasuzile, a srca zadrhtala.“ Rekli smo: 
„Allahov Poslaniče, ovo je savjet i oporuka onoga koji odlazi, pa 
šta nam to ostavljaš u emanet?“ Rekao je: „Opotumjem vam bojapan 
od Allaha, poslušnost i pokomost pa makar i ahesinskom rohu. Onaj koji 
pošjvi poslije mene vidjet će mnoga ratjlapenja. fmto, pridt\avajte se moga 
Sunneta i sunneta ispravnih i upućenih halifa. Svojim se oinjacima tja njih 
prihvatite. Ćuvajte se it^mišljenih stvari, jer je svaka ittjnišljena stvar novo- 
tarija, a svaka novotarija je pabluda. 


Muttcfckun alejhi, hadis od Sehla b. Sa'da. Prcnosi ga Ibn Hlbi-Asim u h.r- 
-Snnehod više ashaba (1351, 1377, 1380, 1386, 1387) 

Muslim u Sahihu (7/120-121) hadis od Sa'da b. Ebi-Vekkasa. Prenosi ga Et- 
-Tirmizi i kažc da jc vjerodostojan. Postoji predaja koja јој svjcdoči kod Ibn 
Ebi-Asima (1351). 

Sahih. Prethodno je naveden. 
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Poredak halifa, radijallahu anhum, po vdrijednostima je kao po- 
redak u hilafetu. Ebu-Bekr i Omer, radijallahu anhuma, imaju jed- 
nu (posebnu) odliku koja glasi: Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, nam je naredio da slijedimo Sunnet Ispavnih halifa, a nije 
nam naredio da u djelima praktično slijedimo osim Ebu-Bekra i 
Omera. Rekao je: „Slijedite dvojicu postije mene: Hhu-Bkera i Omera. 

Pozicija i stanje Ebu-Bekra i Omera su iznad pozicije i stanja 
Osmana i Alije, radijallahu anhum. Prenosi se od Ebu-Hanife dava- 
nje prednosti Aliji nad Osmanom, ali je jače mišljenje njegovog 
pravca davanje prednosti Osmanu nad Alijom. Ovo zastupa velika 
večina sljdbenika Sunneta. Prethodno je naveden govor Abdur- 
-Rahmana b. Avfa Aliji, radijallahu anhuma: „Sagledao sam šta Ijudi 
misle, pa sam vidio da ne odstupaju od Osmana.” 

Ejjub es-Sihtijani kaže: „Ко ne daje prednost Osmanu nad Ali- 
jom potcijenio je muhadžire i ensarije.” 

U oba Sahiha od Ibn-Omera, radijallahu anhuma, se prenosi da 
je rekao: „Govorili smo još dok je Allahov Poslanik, sallallahu alej- 
hi ve sellem, bio živ: 'Najbolji pripadnik ummeta Vjerovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, poslije Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, je Ebu-Bekr, a onda Omer, a onda Osman.'”^®'* 


Deseterica obradovanih Džennetom 

Autor kaže: „Deseterici koje je Allahov Poslanik, sallallahu 
alejhi ve sellem, naslovio i obradovao ih Džennetom, svjedo- 
čimo da će ući u Džennet onako kako im je to Allahov Posla- 
nik, sallallahu alejhi ve sellem, posvjedočio. Njegove riječi su 
istina. Oni su: Ebu-Bekr, Omer, Osman, Alija, Talha, S’ad, 
Se’id, Abdur-Rahman b. Avf, Ebu-Ubjede b. el-Džerrah, a on 
je i povjerenik ovog ummeta. Neka je Allah sa svima njima 
zadovoIjan.“ 


Sahih. Prethodno je naveden. 

Fd-Buhari i Muslim. h. događaja o davanju prisege Osmanu. 


344 





Komentar Tahavijeve poslanice o tjerovanju 


Prethodno su spomenute vrline četverice halifa, a osobine ostale 
šesterice od njih deseterice, radijallahu anhum, prenosi Muslim od 
Aiše, radijallahu anha. AlJahovog Poslanilta, sallallahu alejhi ve 
sellem, je jedne noći zadesila nesanica, pa je reltao: „Като sreće da me 
dobar lotjek od mojih ashaba veleras luva. ” Reltla je: „Začuli smo odjelte 
oružja. Vjerovjesnilt, sallallahu alejhi ve sellem, tada reče: Ко je toV 
- a S'ad b. Ebi-Veltltas odgovori: 'AlJahov PosJaniče, došao sam da 
te čuvam.'” U drugoj predaji se navodi: „U duši sam osjetio strah 
za AJJahovim PosJaniJtom, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, pa sam došao 
da ga čuvam.” AJJahov PosJaniJt, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, je upu- 
tio dovu za njega, a zatim je zaspao.^®^ 

U oba Sahiha stoji: „AJJahov PosJaniJt, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, 
je na dan Uhuda sastavio roditeJje S'ada b. Ebi-VeJtJtasa, pa je re- 
Jtao: „Gađaj!Iskljupljujem te svojim ocem i majkom. 

U Sahihu Musdmu od Kajsa b. Ebi-Hazima se prenosi da je re- 
Jtao: „Vidio sam TaJhinu ruJtu Jtojom je štitio VjerovjesniJta, saJJa- 
JJahu aJejhi ve seJJem, na dan Uhuda JtaJto je paraJizirana.”^^^ TaJto- 
der se u istom izvoru od Ebu-Usmana en-Nehdija prenosi da je re- 
Jtao: „Sa AJJahovim PosJaniJtom, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, u tim 
neJtim danima Jtada se borio nije niJto ostao drugi osim TaJhe i 
S'ada.”^«« 

U oba Sahiha, a teJtst je MusJimov, od Džabira b. AbduJJaha se 
prenosi da je reJtao: „AJJahov PosJaniJt, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, 
na dan HendeJta je sJao izasJaniJta, pa je to učinio Ez-Zubejr. Po- 
tom je opet zatražio izasJaniJta, pa je to učinio Ez-Zubejr. Vjero- 
vjesniJt, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, tada reče: „Svaki Vjeroijesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, imapomagala, a mojpomagalje E^-Zubejr. 


3H5 Prenosi ga Muslim, a također Ibn Ebi-Asim, 1411. 

Sahih, a prenose ga još Ibn Ebi-Asim, 1405-1407. 

Sahih, ali ga prenosi Buhari bez Muslima. 

Sahih, a prenosi ga samo El-Buhari. 

Sahih, muttefekun alejhi. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Es-Sunneh, 1388-1392 
od druge skupine ashaba. 
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U oba Sahiha, takođcr, od Ez-Zubcjra sc prcnosi da jc Vjcro- 
vjcsnik, sallallahu alcjhi vc scllcm, rckao: „Ко će otići doptemena Бепи 
Kurej^a i donijeti mi ohavijest o njima?” sam krcnuo. Kada sam sc 
vratio Allahov Poslanik, sallallahu alcjhi vc scllcm, mi jc sastavio 
roditcljc i rckao: „Iskljupljujem te svojim ocem i majkom. 

U Muslimovom Sahihu od Encsa b. Malika sc prcnosi da jc 
Allahov Poslanik, sallallahu alcjhi vc scllcm, rckao: „Svaki narod ima 
svogpovjerenika, a našpoijerenik, ummete,je Pfiu-lJbejde b. el-Dš;errah. 

U oba Sahiha od Huzcjfc b. cl-Jcmana sc prcnosi da jc rckao: 
„Stanovnici Ncdžrana su došli Poslaniku, sallallahu alcjhi vc scllcm, 
i rckli: „Allahov Poslaničc pošalji nam povjcrljiva čovjcka.” On rc- 
čc: „Poslat ću vam istinskipovjerljivog ćovjeka.” \ s pažnjom dočc- 
kašc ovc rijcči. Rcčc: „Postaoje Ehu-Vhejdu b. et-D^erraha. 

Od Scida b. Zcjda, radijallahu anhu, sc prcnosi da jc rckao: 
„Svjcdočim da sam čuo Allahovog Poslanika, sallallahu alcjhi vc 
scllcm, da jc rckao: „Deseterica su u D^ennetu: Vjerovjesnik, sattattahu 
atejhi ve setiem,je u D^ennetu, hhu-Bekr je u Dšjinnetu, Tatha je u D^en- 
netu, Omerje u D^ennetu. Osman je u D^ennetu, S'ad b. Matik je u D^en- 
netu, Ahdur-Rahman b. Avf je u D^ennetu. ” Kada bih htio spomcnuo 
bih dcsctog. Upitašc: „А ko jc on?” Rcčc: „Se'id b. Zejd.” Rctc: „Pri- 
sustvo jednog od njih sa Atiahovim Posianikom, sattatiahu aiejhi ve settem, 
samo toliko da se lice napraši hoije je od djeia jednog od vas, makar fivio ono- 
liko kolikjo je fivio Nuh. Prcnosi ga Ebu-Davud, Ibn-Madždžc, 
Et-Tirmizi i kažc da jc sahih. Et-Tirmizi ga prcnosi i od Abdur- 
-Rahmana b. Avfa. 

Od Abdurrahmana b. Avfa sc prcnosi da jc Allahov Poslanik, 
sallallahu alcjhi vc scllcm, rckao: „Hbu-Bekr je u Dš^ennetu, Omerje u 
D^nnetu, Aiijaje u D^ennetu, Osmanje u Dfennetu, Tathaje u Dš^ennetu, 
hs^Zuhejr h. ei-Avvam je u Dgennetu, Abdur-Kahman b. Avf je u Dfpn- 
netu, Se'id b. Zejd je u Dšjinnetu, Ihn-Amr Ihn-Nufjt je u Dfennetu i libu- 


Sahih, muttefekun alejhi. Prenosi ga Ibn Rbi-Asim, 1.390. 

Sahih, a prenosi ga i Kl-buhari. 

^‘*2 Sahih, muttefekun alejhi. 

Sahih. Navotli sc u Br-lievdun-nedir, 425. Prenosiga Ibn Kbi-Asim, 1435. 
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-IJbejde el-D^etrah je u D^ennetu.“^''^^ Prenosi ga Imam Ahmed u Hl- 
-Musnedu. Prenosi ga Ebu-Bekr b. Ebu-Hajseme, a u njemu je pred- 
nost data Osmanu nad Alijom, radijallahu anhuma. 

Od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, se prenosi da je rekao: 
„Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je bio na Hirau, on, 
Ebu-Bekr, Omer, Osman, Alija, Talha, Ez-Zubejr, pa se jedna sti- 
jena pomakla. Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, tada re- 
če: „Smiri se! Na tebi su samo vjerovjesnik ili iskreni ili šehid. Prenose 
ga Muslim, Et-Tirmizi i drugi i to iz više pravaca. 


Saglasnost o posebnom poštivanju deseterice 
ashaba obradovanih Džennetom 


Sljedbenici Sunneta su saglasni u pogledu posebnog respekta i 
davanja prednosti ovoj deseterici, jer su njihove odlike i vrline uve- 
liko postale poznate. Ima li veće neznalice od onoga koji prezire 
spomen termina deseterica, ili prezire raditi nešto u čemu ima broj 
deset, zato što mrze odabrane ashabe. То su deseterica kojima je 
Džennet posvjedočen. Oni od njih izdvajaju samo Aliju, radijallahu 
anhu. Cudno je da su privrženi terminu devet, a mrze devetricu od 
deseterice, kao što mrze i oslate muhadžire i ensarije iz reda prvaka 
prethodnika koji su dali prisegu Allahovom Poslaniku, sallallahu 
alejhi ve sellem, ispod drveta. Bilo ih je hiljadu i četristo. Allah je sa 
njima zadovoljan, kao što kaže: 





„Allah je zadovoljan onim vjernicima koji su ti se pod drve- 
tom na vjemost zak/eIi."(E\-Peth, 18.) 


Sahih. 

Sahih, prenosi ga Ahmcd, također, 2/419. Ibn Ebi-Asim, 1425-1427, 1439- 
1443, 1445-1447. 
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U Muslimovom Sahihu je potvrđeno od Džabira, radijallahu anhu, 
da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „U Yatru neće 
ući onaj ko je dao ptisegu pod drvetom. 

U Muslimovom Sahihu, takoder, od Džabira se prenosi da je sluga 
Hatiba b. Ebi-Beltee rekao: „Allahov Poslaniče, sigurno će Hatib 
ući u Vatru.” Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, odgovo- 
ri: „Slagao sil Neće ući u Uatru. On je prisustvovao bid na Bedru i Hudej- 
biji.”^^'^ 

Rafidije se odriću većine ovih, pa ćak i ostalih ashaba Allahovog 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, osim malog broja, njih dese- 
tak. Poznato je da kada bi se pretpostavilo deset najvećih nevjerni- 
ka na svijetu, ovaj naziv ne bi bio odbaćen, kao kada Uzvišeni kaže: 






„и gradu je bilo devet osoba koje su po zemlji, ne red, nego 
nered činile. “ (En-Neml, 48.) i nije obaveza odbacivanja naziva 
devet apsolutno. Naziv deset je čak Uzvišeni pohvalio na nekim 
mjestima u Kur'anu: 


,... to jepunih deset dana... "(El-Bekare, 196.) 




,,Mi odredismo da čas susreta sa Musaom bude kad se napu- 
ni trideset noći, i dopunismo ih još sa deset... "(El-E'araf, 142.) 


0 /‘ 


JU30^I3> 


, Тако mizore, i deset noći. "(El-Fedžr, 1 -2.) 


Sahih, a prenosi ga i Ibn Ebi-Asim, 860, 861. Navodi se u Es-Sahiha, 2160. 
Sahih. 
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Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je deset zadnjih dana rama- 
zana provodio u i'tikafu. Za Lejletul-kadr je rekao; „Tra^te je u 
deset t(adnjib dana ramat^ana. Takoder je rekao: „Nema dana u koji- 
maje dobro djelo dra^e Allabu od deset dana (mjeseca zul-hidždžeta).”'*'*'* 


Dvanaest imama kod imamija 

Rafidije umjesto deseterice kojima je obećan Džennet privrženo 
prihvataju dvanaest imama. Prvi od njih je Alija b. Ebi-Talib, ra- 
dijalJahu anhu. Oni tvrde da je Vjerovjesnikov, sallalJahu aJejhi ve 
seJJem, opunomoćenik. (^va potvrda nema nikakvog dokaza, a za- 
tim doJaze Hasen, Husejn, AJija b. eJ-Husejn, ZejnuJabidin, IVIuha- 
mmed b. AJijj eJ-Bakir, Džafer b. IVIuhammed es-Sadik, Musa b. 
Džafer eJ-Kazim, AJijj b. Musa er-Rida, Muhammed b. AJijj eJ- 
-Dževvad, AJijj b. Muhammed eJ-Hadi, EJ-Hasen b. AJijj eJ-Askeri i 
Muhammed b. eJ-Hasen. Pretjeruju u Jjubavi prema njima preJazeći 
granicu. Spomen dvanaest imama se navodi iskJjučivo u opisu koji 
odbacuje njihovo mišJjenje i opovrgava ga. 

U oba Sabiba od Džabira b. Semure se prenosi da je rekao: 
„Ušao sam sa svojim ocem kod Vjerovjesnika, saJJaJJahu aJejhi ve 
seJJem, pa sam čuo kako govori: 'Stanje Ijudi će biti dobro sve dok bude 
vladalo dvanest Ijudi.' saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, je tada 

izgovorio jednu riječ koja mi je biJa sakrivena. Upitah svoga oca šta 
je rekao Vjerovjesnik, saJJaJJahu aJejhi ve seJJem, pa reče: „Svi su i^ 
Kurejša. U drugoj verziji se navodi: „Islam će biti ponosan do dvana- 
est balifa. U drugoj verziji stoji: „Ova ijera će biti ponosna do 


398 Muttefekun alejhi, hadis схЈ Ibn-Omera. 

399 El-Buhari, hadis od Ibn-Abbasa. Et-Tirmizi ga smatra vjerodstojnim. 

^ Muttefekun alejhi, hadis od Ibn-Omera i sl. EI-Buhari i dr. ga prenose od 
Ibn-Abbasa sa terminima koji su gore spomenuti. Muslim i drugi prenose ga 
od Ibn-Se'ida, a navodi se u Es-Sahiha, 1471, i Sahih Ebi-Davud, 1250, 1252. 
з*” Sahih, navodi se u Es-Sahiha, 376, 964. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim, 1122,1123. 
‘•*2 Sahih, prenosi ga Muslim. 
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dvanaest halifa. ” Bilo je kako je i rekao Vjerovjesnik, sallallahu alejhi 
ve sellem. Dvanesterica su četverica prvih upućenih halifa, 
Muavija, njegov sin Jezid, Abdul-Melik b. Mervan i njegova 
četverica sinova. Medu njima je i Omer b. Abdulaziz. Zatim je 
došlo do dekadencije. Prema rafidijama stanje ummeta za vrijeme 
ovih je bilo neispravno. Vodili su ih nepravedni tirani, pa i 
munafici ncvjernici. Sljedbcnici istine su bili poniženiji od 
židova.'*""' Njihovo mišljenjc je očito ne-ispravno, jer je islam 
zapravo, bio ponosan i u napretku za vrijeme ove dvanaestorice. 

Autor kaže: „Опај ko bude lijepo govorio o ashabima Alla- 
hovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, i njegovim čistim 
suprugama čuvajući ih od svake nečistoće, kao i o njegove 
neprikosnovene potomake od svake prljavštine, sačuvan je od 
licemjerstva.“ 

Prethodno su navedeni navodi iz Kur'ana i Sunneta o vrijedno- 
stima ashaba, radijallahu anhum. U Muslimovom Sahihu od Zejda b. 
Erkama se prenosi da je rckao: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi 
ve sellem, je ustao medu nama govoreči i to na izvoru koji se zove 
Humm izmedu Мекке i Medinc. Rekao je: „...а s^atim, Ijudija sam sa- 
mo Čovjek i samo što ne dođe is^aslanik moga Gospodara, pa se ja oda:(Ovem. 
Ja vam ostavljam dvije stvari. Ptva je Allahova Knjiga u kojoj je uputa i 
svjetlo, pa ugmite Allahovu Knjigu i čvrsto je se drijte. ” Podsticao je na 
AlJahovu Knjigu. Potom jc rekao: „1 moje ukMĆane. Opominjem vas 
Allahom upogledu mojih ukućana”-xeSs 2 M%\ to tri puta.'*""' 

El-Buhari od Ebu-Bekra es-Siddika prenosi da je rekao: „Pazite 
na Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, u pogledu njegove po- 
rodice (ehlul-bejta). 


411.1 Pogledaj \Jvod Minhad^us-sunneb, 1/24. 

SaHh, a prenosi ga i Ibn Ebi-Asim u Es-Sunneb, 1550, 1551, 1555. 
^"5 Sabibut-huhari, .5713, 3751. 
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Osnovu rafidijskog učenja postavio 
je licemjer i otpadnik 

Autor, AUah mu se smilovao, je rekao: „sačuvao se od lice- 
mjerstva”, jer je osnova rafidluka nastala povodom jednog muna- 
fika i otpadnika koji je želio obesnažiti vjeru islam i umanjiti ulogu 
Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, što učenjaci spominju. Kada je 
Abdullah b. Sebe' prihvatio islam želio ga je uništiti svojim zavje- 
rama, kao što je Pavle učinio sa krščanstvom. Pokazao se kao is- 
posnik, a zatimje naredivao dobro i odvaračo od zla, tako da je 
učestvovao u smutnji oko Osmanovog ubistva. Kada je Alija došao 
u Kufu iskazao je pretjerivanje u pogledu Alije i ispomoči njemu 
kako bi došao do svojih ciljeva. То je došlo do Alije, pa jc tražio da 
bude ubijen ali je ovaj pobjegao u Karkis. Obavijesti i njemu su po- 
znate kroz historiju. Prethodno je rečeno da onaj koji je davao 
prcdnost Aliji nad Ebu-Bekrom i Omerom bio je bičevan za pot- 
voru. U dušama onih koji su nijekali islam su ostale klice haridžij- 
ske novotarijc iz reda harurijja i šiija. Zbog toga jc rafidluk pred- 
stavljao vrata odmetništva, kao što je kadija Ebu-Bekr b. et- 
-Tajjib""^’^ o ezotcričarima (batinijjama) i načinu njihovog upro- 
paštavanja vjere islama. „Nekom daiji (pozivaču u Allahovu vjeru) 
su rckJi: Dužnost ti je da kada nadeš muslimana za poziv da šiizam 
kod njega predstaviš kao svoju vjeru i moto. Neka ti ulaz bude iz 
aspekta ncpravde prethodnika prcma Aliji, ubistva el-Husejna i 
odricanju od plemena Tejm, Adijj, Benu Umejje i Benu el-Abbas. 
Zastupaj reinkaranciju, kao i da Alija poznaje nevidljivi svijet. Nje- 
mu jc prepušteno stvaranje svijeta, kao i ostala slična čudna mišlje- 
nja šiija i njihovog ncznanja. Kada naideš kod nekih šiija pri pozivu 
na odaziv zaustavi ga na kandžama Alije i njegove djecc.” Nema 
sumnje da se ovakvim govorom iz vrijedanja ashaba prelazi na vri- 
jedanje ehlul-bejta, kao i na samog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
selJem, jer su njcgov ehJuJ-bejt i ashabi poput ovih kod zaJutaJih. 


On је Rbu-Bekr el-Bakilani. IJmro 40.3. h.g. 
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Obaveza prijateljevanja s 
vjernicima a posebno s učenjacima 

Autor kaže: „Učenjaci iz reda ispravnih prethodnika, tj. 
prvaka kao i onih poslije njih iz reda tabiina su sljedbenici 
dobra i predaja, poznavaoci vjerskih propisa i teorije. Spomi- 
nju se samo po dobru. Ко ih spomene po zlu, nije na isprav- 
nom putu.“ 

Uzvišeni kaže: 


Л''-!'' ■'■‘T'T I ' ' •'TT l" •"f '1 ч\' * ' - \ 


ko se suprotstavi Poslaniku nakon što mu se jasnopokaže 
Praviput, i slijediput koji nije put vjemika, pustit ćemo ga da 
čini što je naumio, i bacit ćemo ga u Džehennem, a loše je to 
sr/ec/^e.'“(En-Nisa', 115.) 

Zato je obaveza svakom muslimanu, nakon privrženosti Allahu 
i Njegovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, da bude privržen 
svim vjernicima, kao što Kur'an o tome govori. Posebno se to od- 
nosi na one koji su nasljednici vjerovjesnika, one koje je Allah sta- 
vio na stepene poput zvijezda, koji su uputa Ijudima u tamama 
kopna i mora. Muslimani su se usaglasili o neupitnosti njihove upu- 
te i shvatanja šerijatskih tekstova, jer učenjaci svakoga ummeta pri- 
je poslanstva Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem, su bili naj- 
gori u tim narodima, osim kod muslimana. Njihovi učenjaci su naj- 
bolji. Oni su nasljednici Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, iz nje- 
govog ummeta. Oni oživljavaju zamrle sunnete. Putem njih je 
Knjiga osnažena i oni su putem nje stasali. O njima Kur'an govori i 
oni o njemu govore. Svi se ubijeđeno slažu u slijeđenju Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellem. Ako se kod jednog od njih nađe kakavo 
mišljenje, a ispravan hadis suprotno govori, onda mu se mora nači 
opravdanje za njegovo ostavljanje. Opravdanja se mogu objedniti u 
tri kategorije: 
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Рп>а: Uvjerenje da Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, nije 
rekao dotični hadis. 


Drugi: Uvjerenje da tim pitanjem nije želio dotično mišljenje. 

Treći: Uvjerenje da je dotični priopis derogiran. Oni imaju vri- 
jednosti nad nama i posebnu blagodat u prednjačenju po dobru. 
Oni su nama dostavili ono što je objavljeno Poslaniku, sallallahu 
alejhi ve sellem, i pojasnili ono što nam je bilo skriveno. Neka je 
Allah s njima zadovoljan i neka im udovolji. 








{1ј'^ујј iD 'ј^\ Ujj ^ 

/ »S * 1*1 уг. 


„Gospodaru naš, oprostinama i braći našojkoja su nas u vje- 
ripretekla i ne dopusti da u srcima našim bude imalo zlobe pre- 
ma vjemicima; Gospodaru naš, Ti si, zaista, dobar i milostiv. “ 
(El-Hašr, 10.) 


Evlija ne može biti bolji od 
vjerovjesnika 

Autor kaže: „Ne smatramo vrijednijim nijednog evliju nad 
ijednim vjerovjesnikom, već kažemo: Jedan vjerovjesnik je 
bolji od svih evlija.“ 


Autor, Allah mu se smilovao, ukazuje na repliku panteistima i 
sufijskim neznalicama. Sljedenici ispravnoga puta oporučuju slijc- 
denje znanja i Scrijata. Llzvišeni Allah jc obavczao sva stvorcnja 
slijedenjem poslanika, pa kaže: 






‘ ^ ■ j ^l-) SfJ Ј J 11 La »31 Llj 
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„А mi nismo nijednog poslanika poslali, osim da bi mu se 
pokoravalo иг AUahovo odobrenje. A da ti oni dodu kada sami 
sebi nasUje и^те... “(En-Nisa', 64.) 

(' u L«.4 lmO ^ 


sasvim se ne ргес/а/и.'" (En-Nisa', 65.) 

u -9 » f Г ‘Г- f ^ , ■* .* fl' '"i-l ' f J' i,l- 

j Ју^ aJJIj 0O! <J^ 


„Reci: 'Ако vi AUaha voUte, onda mene sUjedite, i vas će 
AUah voljeti i grijehe vam oprostiti! A AUah prašta i mUostiv 
je!?'“{A\\ Imran, 31.) 


Ebu-Usman cn-Ncjsaburi kažc: „Опај ko sebi nadredi sunnet 
govorom i djelom, govorit će s mudrošću, a onaj ko sebi nadredi 
strast govorit će s novotarijom.“ Neko je rekao: „Neki nisu ostavili 
dio sunneta osim zbog oholosti.” Uistinu je ovako kao što je rekao. 
Лко ćovjek ne slijedi naredbu koja je došla od Poslanika, sallallahu 
alejhi ve sellem, onda će raditi po vlastitom nahodenju, slijedit će 
svoju strast bez upute od Allaha. Ovo je samo prijevara koja spada 
u oholost. Ovo ličigovoru onih koji kažu: 




J-j Jp <у;р cr 


„ 'Mi nećemo vjerovati sve dok se i nama ne da nešto sh'čno 
onome što je AUahovim poslanicima dato.' A AUah najbolje гпа 
kome ćepovjeritiposlanstvo Svoje. “(El-En'am, 124.) 

Mnogi od ovih misle da će putem svoje vlasti i zalaganja u 
ibadetu i proćišćenja duše stići do onoga do ćega su stigli vjero- 
vjesnici bez slijedenja njihovoga pravca. Neki od njih misle da su 
bolji od vjerovjesnika, neki od njih govore da vjerovjesnici i posla- 
nici znanje o Allahu uzimaju iz svjetiljke pećata svih evlija, a na- 
ravno za sebe tvrde da su pećati svih evlija. U suštini takvo znanje 
biva govor Faraona, a govori da je ovaj pojavni svijet obavezan 
sam po sebi da opstoji i da nema tvorca koji je od njega odvojen. 
Medutim, neki od njih tvrde da su oni Allah. Faraon je obznanio 
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cjclovito ncgiranjc, ali jc u svojoj nutrini boljc poznavao Allaha od 
njih. On jc potvrđivao Tvorca, a ovi mislc da jc stvoreno postoja- 
njc ustvari postojanjc tvorac, poput Ibn-Arebija i njemu sličnih. 
Kada je vidio da se Serijat koji se javno ispoljava nc možc izmijcniti 
rckao jc: „Vjcrovjcsništvo jc zapcčačcno, ali nijc zapcčačcn vclajct 
(evlijaluk).” O evlijaluku jc iznosio tvrdnjc kojc su vcčc od pitanja 
vjcrovjcsništva i onomc što jc pripadalo vjcrovjesnicima i poslani- 
cima, tvrdcči da sc vjcrovjcsnici okorištavaju ovim cvlijalukom. Та- 
ko jc rckao: 


Po^/aja poslanstva u Ben^ahu 
Je malo i;(nad poslanika, 

Ali ispod evlije. 

Ovo prcdstavlja izokrctanjc Šcrijata, jcr je pitanje velajeta porvr- 
dcno bogobojaznim vjcrnicima. Uzvišcni kažc: 


'i 4 






'ii Л1 ruji 





„Ј neka se ničega ne boje i ni га čim neka ne tuguju AUahovi 
štićenici; Oni koji budu vjerovali i koji se budu Allaha bojali.“ 

()unus, 62-63.). 

Vjcrovjcsništvo jc spccifičnijc od velajeta, a poslanstvo jc spcci- 
fičnije od vjerovjesništva, kao što jc o tomc bilo prcthodno govora. 
Ibn-Arcbi u svojoj knjizi P'ususul-hikem kažc: „Kada jc Vjcrovjcsnik, 
sallallahu alejhi ve scllcm, vjcrovjcsništvo prcdočio poput zida od 
čerpiča vidjevši da je zid potpun osim jcdnog čcrpiča, onda jc 
Poslanik, sallallahu alejhi vc scllcm, mjcsto postavljanja tog čcrpiča. 
Ali, on ga nc vidi, kao što jc rckao: „Ncdostajc jedan čerpič.” Ali, 
pcčat svih cvlija neminovno mora imati ovo vidcnjc, pa on vidi 
ono što je Vjerovjesnik, sallallahu alcjhi vc scllcm, prcdočio i vidi 
samoga sebe u tom zidu na mjcstu dva čcrpiča. Vidi samoga scbc 
kako se u potpunosti uklopio na mjcstu dva čcrpiča. Тако zid biva 
potpun. Povod koji iziskujc da on vidi ncdostatak dva čerpiča jeste 
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da је zid sazdan od srebrenog i zlatnog ćerpića. Srebrni ćerpić je 
njegova vanjština, tj. propisi koji se slijede, kao što je on od Allaha 
uzeo Šerijat. Ono što je liku vanjštine slijedi se, jer vidi stvar u nje- 
noj suštini. Neminovno je mora vidjeti takvom, a to je mjesto zlat- 
nog ćerpića u nutrini. On se uzima iz rudnika iz kojeg uzima melek 
koji je dostavljao objavu Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem. Ako 
si shvatio ono na što ti ukazujemo, onda si zadobio korisno zna- 


Nevjerstvo Ibn-Arebija i njemu 
sličnih 

Ima li većeg nevjernika ko sebi navede primjer zlatnog ćerpića, a 
za poslanike srebrnog ćerpića, ućinivši sebe uzvišenijim i boljim od 
Poslanika. То su njihova lažna nadanja. 

L« *^1 j O! ^ 


u srcima njihovim je samo oholost koja ih neće dovesti do 
cilja željenog." 56.) 


Како može biti skriveno nevjerstvo koje se oćituje u ovom go- 
voru. On ima i druge slićne navode o ovome. U nekima kufr nije 
sasvim oćit, a u nekima je oćit. Zato je neophodno napraviti dobar 
kritićki osvrt kako bi se ukazalo na njegovu potvoru. Svakom kri- 
tićaru će se oćitovati krivotvorenje. Nekada se rijeći kufra oćituju 
samo vještom i pronicljivom kritićaru. Nevjerstvo Ibn-Arebija i 
njemu slićnih je iznad nevjerstva onih koji kažu: 




Bususul-hikem, 1/63. Komcntar Kbu el-Alaa Afifija. 

Afifi kaže: „Poglcdaj odgovor Ibn-Arebiju na ovo što je ovdjc navedeno od 
njega na str. 204. tom II b. Meci^mu'ul-fetava Ibn-Tejmijjc.” 
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„Mi nećemo vjerovati sve dok se i nama ne da nešto slično 
onome što je Allahovim poslanicima t/afo. “(FJ-Rn'am, 124.) 

Ibn-Arebi i njemu slični su licemjeri otpadnici, panteisti na naj- 
nižem stepenu u vatri. Prema munaficima se odnosimo kao prema 
muslimanima zato što javno očituju islam, kao što su ga očitovali 
munafici u doba Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, a skrivali 
su nevjerstvo. ()n se prema njima ophodio kao prema muslimani- 
ma zbog vanjštine koju su iskazivali, a da se ijednog od njiih očito- 
valo ono što je ukazivalo na skrivanje nevjerstva nad njim bi bio 
izvršen propis otpadnika. Oko prihvatanja pokajanja ovakvih po- 
stoji razilaženje, a ispravno je da se ono ne prima. То je zasnovano 
na predaji od Mu'allaa a on od Ebu-Hanife, radijallahu anhu. Neka 
je Allah na pomoči. 


Potvrda kerameta evlijama 

Autor kaže: „Vjerujemo u vjerodostojne predaje o kerametima 
evlija koje se prenose od povjerljivih.“ 

Mu'džiza u jezičkom smislu obuhvata svako nadnaravno djelo, a 
isto tako i keramet, prema ustaljnoj praksi starijih učenjaka. Medu- 
tim, mnogi učenjaci iz zadnjih generacija prave terminološku razli- 
ku izmedu ova dva pojma. Mu'džizu pripisuju vjerovjesniku, a ke- 
ramet evlijama. Oboje zajedno predstavljaju nadnaravnu pojavu. 
Svojstva savršenstva se vračaju na troje: znanje, moč i neovisnost. 
Ova tri elementa nisu ispravna u savršenom obliku osim za Allaha, 
azze ve dželle. On je sve obuhvatio Svojim znanjem, On je sve 
močan učiniti i neovisan je o svjetovima. Zato je Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, naredio da se odričemo ove tri stvari (u 
korist našeg Gospodara) u Njegovim riječima: 




Ibn Hhi el-HaneJi 


„Reci: 'Ja vam ne kažem: U mene su AUahove riznice, niti: 
Meni je poznat nevidljivi svijet, niti vam kažem: Ja sam melek - 
ja shjedim samo ono što mi se objavljuje. '"(Rl-En'am, 50.) 

Тако je rekao, također, i Nuh, alejhis-selam. Ovo je prvi odlučni 
i čvrsti poslanik. То je prvi poslanik kojeg je Allah Uzvišeni poslao 
stanovnicima Zemlje. Evo i Pečata svih poslanika i pečata odlučnih 
poslanika, Muhammeda, sallallahu alejhi ve sellem. Obojica izraža- 
vaju svoju čistoču jer se nekada od njih traži znanje o nevidljivom 
svijetu. Тако Uzvišeni kaže: 


„Pitaju te o Smaku svijcta: ^Kada će se cto^oc/j'Vv'^'^^En-Nazi- 
'at, 42.) 

Nekada se traži utjecaj, kao: 


v-i,' 


Jj* Ll) đ-l) ^ : 


„I govore: 'Nećemo ti vjerovati sve dok nam iz zemlje izvor- 
vodu ne izvedeš. '"(El-Isra', 90.) 


Nekada ih kritikuju zbog Ijudskih potreba: 


4 


t 


^ Litja jT tj_^ I Jj_A JL« 


„I oni govore: 'Šta je ovom poslaniku, on hranu jede i po 
trgovima hoda... '"(El-Furkan, 7.) 

Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, je naredeno da ih obavijesti 
da to lično ne posjeduje, več da zadobija od ove tri stvari onoliko 
koliko mu Allah dadne. ()n zna ono čemu ga je Allah podučio i ne- 
ma potrebe za onim o čemu ga nije obavijestio. On je močan uči- 
niti one srv'ari koje su nadnaravne onoliko koliko ga je On učinio 
močnim, ili stvari koje ne može učiniti večina Ijudi. Sve mu'džize i 
kerameti izlaze iz ovih okvira. 

Ukoliko se nadnaravnom pojavom dobije tražena korist u vjeri, 
onda nadnaravna pojava spada u korisna djela koja su naredena 
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vjerom i Šerijatom. Takva pojava može biti obavezna ili pohvalna. 
Ako se njome zadobije dozvoljena stvar, onda će predstavljati ovo- 
dunjalučke Allahove blagodati koje iziskuju zahvalu. Llkoliko bude 
na način da sadržava zabranu, strogu ili ublaženu, onda će biti po- 
vod kazne ili mržnje. Primjer za to je onaj koji je dobio dokaz od 
Allaha, a onda ih se odrekao. Zvao se ВеГат b. Baura‘*f'‘’. То se de- 
silo zbog idžtihada ili slijepog slijedenja, pomanjkanja razuma, ili 
znanja, prisilom okolnosti, zbognemoči ili nužde. 


Pohvalna, pokuđena i dozvoljena 
nadnaravna djela 

Nadnaravna pojava je trojaka: pohvlana u vjeri, pokudena i 
dozvoljena. Ako je dozvoljena i u njoj ima koristi, onda predstavlja 
balgodat, a u suprotnom če biti poput ostalih proizvoljnih stvari u 
kojima nema koristi. Ebu-Alijj el-Dževzedžani kaže; „Traži istraj- 
nost u vjeri, a nemoj tražiti keramet. Tvoja duša je aktivna u traže- 
nju kerameta, Tvoj Gospodar od tebe traži istikamet (istrajnosti u 
vjeri).” 

Šejh Es-Suhraverdi u svojoj knjizi lil-AvarifV'iij.e.-. „Ovo je veliki 
temelj ove tematike. Mnogi mudžtehidi pobožnjaci su čuli za do- 
bre, ispravne prethodnike i keramete i nadnaravna djela koja su 
zadobili. Njihove duše neprestano gledaju na dio toga i žele da to 
zadobiju. Možda neki od njih ostanu slomljenih srca otpužujuči 
samoga sebe za neispravnost djela zato što nisu zadobili nadnara- 
vne pojave. Kada bi znali tajnu toga bilo bi im veoma lahko. Znali 
bi da Allah nekim iskrenim mudžahidima otvara ta vrata. Mudrost 
u tome se sastoji od toga da se putem uvečaavanja nadnaravnih 
djela i tragova Njegove moči poveča ubjedenje. Тако ojačavaju 


ИсГат b. liaura je pobožnjak iz Benu-lsraila. Nije zamolio Allaha za nešto a 
da mu Allah to nije i dao. Njegov narod je tražio da dovi protiv Musa'a, 
alejhis-selam, i njegovih sljedbenika, pa im se on i odazvao. Nakon toga, 
Allah ga je ponizio. Pogledaj tefsir 175. ajeta sure Kl-L'araf 
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svoju čvrstinu skromnosti na dunjaluku i izlaze iz okvira koji moti- 
viraju na strasti. Put iskrenog se sastoji da za svoju dušu potražuje 
istikamet, jer istrajnost u vjeri predstavlja najveći keramet. 

Nema sumnje da srca imaju veći utjecaj od samih tijela. Ukoliko 
su srca ispravna i njihov utjecaj je ispravan, a ukoliko su neispravna 
i njihov utjecaj jc neispravan. Utjecaj stanja i okolnosti nekada 
Allahu može biti drag, a nekada mr/ak. 

Islamski pravnici su govorili o obave/i izvršenja odmaxde nad 
onim ko ubije drugoga u tajnosti. Ovi svojom nutrinom i srcima 
svjedoćc kosmićku pojavu i smatraju da je samo nadnaravno djelo 
jednog od njih kcramet od Allaha. Ne znaju da je u suštini keramet 
iskljućivo vezan za istikamet i da Allah roba nije poćastio kera- 
metom većim od njegove suglasnosti sa onim što On voli i ćime je 
zadovoljan. То se ogleda u pokornosti Njemu i Njegovom Poslani- 
ku, sallallahu alejhi ve sellem, privrženosti Njegovim štićenicima i 
ncprijateljstvu prema Njegovim neprijatcljima. Ovo su Allahove 
evlije o kojima On kaže: 







„I neka se ničega ne boje i ni га čim neka ne tuguju Allaho\i 
ЛУсслУсУ, “Qunus, 62.) 

Kada Allah roba u tajnosti iskuša nadnaravnim ili nekim drugim 
djelom, ili kakvom nedaćom, onda to nije zbog posebne poćasti 
roba kod njegovog Gospodara, niti zato što je nevrijedan kod 
Njega, već neki Ijudi ovim mogu biti sretni ako Mu se budu poko- 
ravali, a nesretni ukoliko Mu budu nepokorni. Uzvišeni kaže: 


п lij 1I13 (фј 


jAjj AjSfl L« lij JLJ 




4 U'* јЛаз d£jl 


„А čovjek, kada ga Gospodar njegov iskuša pa mu počast 
ukaže i blagodatima ga obaspe, гекпе: 'Gospodar moj mene je 
počastvovaof' A kad ga iskuša i opskrbu njegovu oskudnom 
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učini, onda гекпе: 'Gospodar moj me je ponizioV A nije tako!“ 
(El-Fedžr, 15-17.) 

Zato se Ijudi u pogledu ovoga dijele na tri vrste: 

Prfđ.-Vrsta onih čiji se stepen diže sa nadnaravnim djelima. 

Druga: Oni koji se nadnaravnim pojavama izlažu Allahovoj 
patnji. 

l'reća: Oni za koje je nadnaravna pojava na stepenu proizvoljih, 
dozvoljenih stvari, što je prethodno rečeno. 

Otkrovenje i uticaj se razvrstavaju s obzirom na mnogobrojnost 
Allahovih riječi. Allahove riječi su dvojake: kosmičke i vjerske. 

Kosmičke riječi su one putem kojih je Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem, tražio utočište kada kaže: „Dtjećem se savrknim ЛНа- 
hovim rijećima koje ne mojjepreći ni dobri nigrjećni. Uzvišeni kaže: 




,..1 LjI 


„i zaista On može, kada nešto hoće, samo га to гекпе: 
'BudH' - i ono bude. “(Jasin, 82.) 

^ J. 1 , < j j i-.i.K' 1" ■ * ij ^ 

„Riječi Gospodara tvoga vrhunac su istine ipravde; Njegove 
riječi niko ne može promijeniti. “(El-En'am, 115.) 

Citav kosmos potpada pod ove riječi, kao i ostale nadnaravne 
pojave. 

Druga vrsta su vjerske riječi, a to je Kur'an i Allahov Šerijat s 
kojim je poslao Svoga Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, a pred- 
stavlja Njegovu naredbu, zabranu i obavijest. Rob u njima ima 
udjela onoliko koliko ih poznaje i radi po njima i nareduje ono 
što Allah nareduje. Isto tako, udio robova opčenito i specifično, je 
u znanju o postoječim stvarima i uticaju na njih, tj. ono što ih 


Sahih, spomenut je više puta. 

Afifi kaže: „Poglcdaj 11/319 u 7.birki fetvi od Ibn-Tcjmijje.” 
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iziskuje. Prve riječi su kosmičkog, uređivačkog karaktera, a druge 
su šerijatsko-vjerskog. Prve se otkrivaju znanjem o kosmičkim do- 
gadajima, a druge znanjem o šerijatskim naredbama. Moč prvih se 
ogleda u utjecaju na postoječe stvari, kao da čovjek sam hoda po 
zemlji, leti u zraku, sjedi na vatri ili u nečemu drugom tako što daje 
zdravlje, uništava, obogačuje i osiromašuje. Moč drugih riječi se 
ogleda u utjecaju na šerijatska pitanja, kao kada se čovjek sam 
pokorava Allahu, Njegovom Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, 
pridržava se Njegove Knjige, Sunneta Njegovog Poslanika, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, u javnosti i tajnosti, ili u nečemu drugom tako 
što če naredivati pokornost Allahu i Njegovom Poslaniku, sallalla- 
hu alejhi ve sellem, pa mu se drugi pokoravaju u tome, a ta pokor- 
nost je šerijatska. 

Kada je ovo ustanovljeno, znaj da ne postojanje nadnarvnih 
stvari u znanju i moči ne šteti muslimanu u njegovoj vjeri. Onaj ko- 
me se nešto ne otkrije od nevidljivih stvari, niti mu se nešto od 
postoječih stvari ne podredi, to mu neče biti razlog da njegov 
stepen kod Allaha bude manjkav. Zapravo, nepostojanje toga mu 
može biti korisnije. Ovo se odnosi na slučaj kada se vjera veže za 
ovakve pojave, a u suprotnom onaj koji ima ovakve pojave pro- 
pada na dunjaluku i ahiretu. Nadnaravna pojava može biti sa vje- 
rom, ali i bez nje, ili ukoliko je vjera kod osobe iskvarena ili manj- 
kava. Korsiti nadnaravne pojave slijede vjeru i njoj služe, kao što je 
korisno voctstvo popratno za vjeru. Isto se odnosi na koristan ime- 
tak. Тако su vlast i koristan imetak bili u rukama Vjerovjesnika, 
sallallahu alejhi ve sellem, n,bu-Bekra i Omera. Onaj ko sebi posta- 
vi za cilj vlast i imetak, vjeru učini popratnom za njih i sredstvom 
do njih, a u osnovi to ne čini radi vjere sličan je onome koji zara- 
duje dunjaluk na račun vjere. Stanje ovakovog nije poput stanja 
onoga koji se pridržava vjere boječi se kazne, ili nadajuči se Džen- 
netu. Zapravo, to mu je i naredeno i to je put spasa i ispravnog 
Šerijata. Cudno je da mnogi oni koji tvrde da su njihovi interesi 
daleko veči od straha od vatre, ili želje za Džennetom, svoj interes 
za vjerom stavljaju na niži stepen od ovodunjalučkih nadnaravnih 
pojava. 
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Llkoliko je vjera znanjem i praksom ispravna, ona mora iziski- 
vati nadnaravnu pojavu, ukoliko je nosilac vjere u potrebi za tim. 
Uzvišeni kaže; 



Crf 




„...а onome koji se Allaha boji, On će izlaz dati; i opskrbit će 
ga odakle se i ne nada. "(Et-Talak, 2-3.) 


„О vjernici, ako se budete Allaha bojali, On će vam sposo- 
bnostrastavljanja istine odneistine darovati...“(pA-V.ni&l, 29.) 

bjJ ^ ^ '^13 k - h" - ' -Lblj jb-i Ijji«- ol^ ‘-ti Oy>š^yi Ijiii ^l ^ 




\^'j^ U^ j I ^ I j^ 


„А kada bi onako kako im se savjetuje postupili, bilo bi im 
bolje i u vjeri čvršće! I tada bismo im Mi, od Nas, veliku nagra- 
du dali!I na Praviput bismo ih uy5uf/7//"(En-Nisa', 66-68.) 


0\š='t 




./Д fCD ^ ^ii Vi > 


„I neka se ničega ne boje i ni га čim neka ne tuguju AUahovi 
štićenici. Oni koji budu vjerovali i koji se budu Allaha bojab, га 
njih su dobre vijesti i na ovom i na onom svijetu...“ {]unu?,, 62- 
64.) 

Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže; „Cui'ejjte .sepro- 
niclj’ivosti vjem 'ika. Onpjeda AUahov'im <!vjetlom.”Vnn')xn je proučio ajet; 

4 i'CHC >34)'j i_j o! 
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„То su, zaista, pouke га one koji posmatraju." (El-Hidžr, 
Et-Tirmizi ga prenosi prema predaji Ebu-Se'ida el-Hudrija. 

Uzvišeni, kako prenosi Allahov Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, kaže: „Опај koji neprijateljujeprotiv Moga evtije, po^va Ме na rat. 
Мој Mi se rol} neće priblijiti i^vršavanjem ničeg sličnog kao onim što sam mu 
naredio. Kob če Mi se neprestano priblijjivati dobrovoljnim djelima sve dok ga 
ne ^avotim, a kada ga ^votim budem stuh kajim stuša, vid kojim vidi, ruka 
kojom dohvata, noga kojom hoda. Ako me upita sigumo ču mu dati, a ako 
od Мепе ^atraji utočište sigumo ču mu ga dati. Ni oko čega se više nisam 
dvoumio od onoga što činim, kao što sam se dovumio oko usmrčivanja duše 
Moga roba ijemika. On mn^ smri, aja mrpim da mu nanesem S(lo, ati mu je 
ona neisijfjejjna. ’ 

Očituje se da je istrajnost u vjeri udio koji dolazi od Gospodara, 
a traženje kerameta udio koji traži duša. Allah daje uputu. 

Mišljenje mu'tezila o negiranju kerameta je očito neispravno, jer 
je na stepenu negiranja činjenica koje se dobivaju na osnovu čula. 
Njihove riječi da je keramet ispravan bio bi sličan mu'džizi vode 
miješanju Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, sa evlijama, a to 
nije nikako dozvoljeno. Ova tvrdnja je ispravna samo ukoliko evlija 
dode sa nadnaravnim djelom zagovarajuči vjerovjesništvo. Ovo se 
ne može desiti, jer da zagovara vjerovjesništvo ne bi bio evlija, več 
lažni vjerovjesnik. Prehodno je bilo govora o razlici izmedu vjero- 
vjesnika i onoga ko se poziva na vjerovjesništvo, kada je autor 
spomenuo: „Muhammed je Njegov odabrani rob i vjerovje- 
snik.” 


Daif, kod Hf-Tirmizija. LI predaji je Atije cl-Avfi koji je slab i mudellis. Na- 
vodi se u FJ-Hhadis ed-daife, 1821. 

Sahih, prenosi ga F.l-Buhari. Pojašnjenje ovog hadisa je prethodno spome- 
nuto. 
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Vrste pronicljivosti 

Ovdje je potrebno skrenuti pažnju na jednu stvar, a ona je da je 
pronicljivost (firasa) trojaka: 

- imanska, a povod joj je svjetlo koje ЛЛаН ubaci u srce Svoga 
roba, a u suštini predstavlja misao koja ovlada srcem, kao kada lav 
skoči na svoju žrtvu. Nekada je srce njome zaokupljeno. Ova pro- 
nicljivost je shodna jačini imana. Ко je jačeg imana njegova pro- 
nicljivost je izoštrenija. Ebu-Sulejman Ed-Darani'”'’, AJIah mu sc 
smilovao, kaže: „Firasct predstavlja otkrovenje duše i videnje nc- 
vidljivog. Pronicljivost predstavlja stepen imana.” 

- meditatorska pronicljivost koja sc postiže gladovanjem, nespa- 
vanjem i osamljivanjem. Kada se duša liši zapreka zadobije pro- 
nicljivost i otkrovenje shodno toj lišenosti. Ova pronicljivost je za- 
jednička za vjernika i nevjernika. Ona ne ukazuje na vjcrovanje, niti 
na evlijaluk, niti daje otkrovenje o korisnoj istini, niti o pravom pu- 
tu. Otkrovenje ove prinicljivosti spada u kategoriju pronicljivosti 
vladara, pobožnjaka, poglavara, mislilaca i sl. 

- priroctena pronicljivost, a o njoj su liječnici i drugi dosta pisali. 
Argumentirali su tjelesnim izgledom postojanje odrectenih moral- 
nih osobina, jer izmectu njih postoji veza koju nalaže Allahova 
mudrost. Тако su dokazivali da neobično mala glava ukazuje na 
pomanjkanje razuma, a izuzetno velika na veliki razum. Sirina prsa 
ukazuje na veličinu morala, a uskost prsa na pomanjkanje morala. 
Hladnoča i zamor očiju pri poglcdu ukazuju na hladnokrvnost i 
slabost srca i sl. 


()n je Abdurrahman b. Ahmed ed-Darani. Rocten je oko HO.h.g. Jedan jc 
oci vclikih asketa. 

Afifi kaže: „Pogledaj vrste firaseta, 2/482-495 iz knjige Medarid^us-salikinP 
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Vjerovanje u predznake Sudnjeg 
dana 

Autor kaže: „Vjerujemo u predznake Sudnjeg dana, kao što 
su pojava Džedždžala, silazak Isaa sina Merjeminog sa neba. 
Vjerujemo u izlazak Sunca sa zapada i pojavu životinje iz 
zemlje.“ 

()d Avfa b. Malika el-Ršdže'ija se prenosi da je rekao: „Otišao 
sam Vjerovjesniku, sallallahu alejhi ve sellem, za vrijeme pohoda na 
Tebuk, a bio je u šatoru od vune. Rekao je: „Nabro/ Šestpredzpaka 
Sudnjeg časa: moja smrt, oslobođenje Kudsa, dvije smrti koje će vas и^еп kao 
ito slinavka и^јта ovce, mnoštvo imetka da će čovjeku biti dato stotinu dina- 
ra, a on čejoŠ ostati Ijut. Zatim, smutnja, a neće ostati kuća nijednog Лгара 
a da neće u nju ući. '/.atim primirje koje će biti između vas i Rimljana, pa će 
ga oni izneijeriti. Doći će vam hpod osamdeset zastava, a ispod svake Zf^s/erve 
će biti osamdeset hiljada.”^'^'-^ Prenosi ga El-Buhari, Hbu-Davud, Ibn- 
-Madždže i Ht-Taberani. 

Od Huzejfe b. Hsida se prenosi da je rekao: „Došao nam je Vje- 
rovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, a mi smo se prisjećali Sudnjeg 
Časa. Upitao je: „Ćega se prisjećate?" Rekoše: „Spominjemo Sudnji 
čas.” Reče: „Neće nastupiti sve dok ne vidite deset dokaza”, pa je spome- 
nuo: „Dim, Džedždž^ia, ^jvotinju, izfazak Sunca sa z^pada, silazak Isaa 
sina Merjeminog, Je'džpdža i Me'džudža i tri zemljotresa, jedan na istoku, 
drugi na zc>podu, a treći na Arabljanksom polustrvu. Na kraju će se pojaviti 
vatra u Jemenu koja će Ijude tjerati ka njihovom mahšeru (mjestu 
okupljanja).'”" Prenosi ga Muslim, a navodi se u oba Sahiha i ter- 
mini su Hl-Buharijevi. 

Od Ibn-Omera, radijallahu anhu, se prenosi da je spomenut 
Džedždžal u prisitvu Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, pa je 
rekao: „Allah vam nije skriven, Allah nije ćorav”, pa je pokazao svojom 


Sahih, navocli se u \‘edaiiuš-Sam, sfr. 23. 
Salnlm Musiim, 8/189; Ahmeci, AjG-l-, 
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rukom na oko. „Mesibud-Ded^d^alje ćorav na desno oko'^^^, kao daje nje- 
govo oko isturenigroi^. 

()d Hnesa b. Malika, radijallahu anhu, sc prenosi da je Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi vc scllem, rekao: „Nema nijednog vjerovjesni- 
ka a da svoj narod nije upott^otio na ćoravog T)ed^d^ata. On je uistinu ćorav 
na jedno oko, a vaš Gospodara nije ćorav. It^medu njegovib očiju piše 'K-F- 
-R'. U drugoj prcdaji je prorumačio ove riječi i rekao; „tj. Nevjer- 
nik, кајгг. ” 

F.l-Buhari i drugi prenosc od Ebu-Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi vc sellem, rekao: „Тако mi Onoga u 
čijoj je ruci moja duša, samo što se medu vas ne spusti sin Merjemin kao pra- 
vedni vtadar. Potomit će krst, ubiti svinju i dokinuti ptaćanje gtavarine. Imet- 
ka će biti u isjpbilju tako da ga niko neće primiti, a sedjda će biti botja od 
dunjatuka i svega što je na njemu. ”‘*2' Zarim Ebu-Hurejre kaže: „Učirc 
ako želire: 


IJ nckim predajama se navodi da mu je ćoravo lijcvo oko, ali je prioritctniji 
ovaj Ibn-Omerov hadis zbog suglasnosti El-buharija i Muslima, kao što ka- 
žc 1 lafiz Ibn-Hadž.er, a na to uka7:uje i Ibn-Abdulberr. Neki su pokušali 
objediniti ove dvije predaje, što jc podrobnije pojašnjeno u l'ethul-biiriju, 
1.3/97. Onaj ko ž.eli ncka pogleda. 

+1'^ Sahih. 

Sahih, prcnosi ga Kt-Tirmizi, 2/.39. Hadis je hasen-sahih. Kažem: Predaja 
zadovoljava uslove Hl-Buharija i Muslima, a potom sam jc vidio u Sahihut- 
-Vtuhariju, 7191, i Mustimu, 8/195. 

••21 Sahih, prenosi ga takoder Muslim, 1/9.3-94. Navodi se u Hs-Sah/ha, br. 2457. 
/пај da su hadisi o Dcdždžalu i silasku Isaa, alejhis-selam, katcgorički 
potvrdeni s obzirom na broj predaja i dužnost je vjerovati u njih. Nemoj biti 
obmanjcn onima koji tvrdc da su to ahad hadisi. Oni su neznalicc o hadiskoj 
znanosti. Niko od njih ne prati pravce ovih hadisa, a kada bi to ućinio našao 
bi da su mutevatir, kao što to svjedoćc imami u ovome znanju, poput Hafiza 
Ibn-Hadž.era i dr. Zaista je žalosno što su se neki osmjclili govoriti o onomc 
što nijc njihova uža spccijalnost, a naročito kada sc to odnosi na vjcru i is- 
pravno vjerovanjc. 

Od ovih je i u posljednjc vrijeme ćovjek po imenu Izuddin Bclik u svojoj 
knjizi I Si^e Kur'ana i Sunneta koji jc ustvrdio, povodeći se za drugima koji nc- 
maju znanja u hadiskoj znanosti, da predaje o silasku Isaa poslije Džcždždala 
potjeću od Vchba b. Munebbiha i Ka'ba cl-/\hbaba. Ovo jc ćista izmišljo- 
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4 iS-’' (*-p^ A.»i;,ž)T (“јјЗ oS;^ *5] v- '~‘^ Т ^ ojj ^ 


„/ пета nijednog sljedbenika Knjige koji, prije njegove 
smrti, neće u njega kako treba povjerovati, a na Sudnjem danu 
on ćeprotivnjih svjedočiti. "(Rn-Nisa', 159.)” 

Ova sažeta studija je uistinu tijesna da se spomenu svi hadisi o 
Džeždžalu, silasku Isaa sina Merjeminog sa neba i njegovom ubis- 
tvu Dedždžala, pojavi Je'džduda i Me'džudža poslije ubistva Dedž- 
džala. Allah će ih uništiti sve u jednoj noći blagoslovom dove koja 
će biti upućivana protiv njih. 

O pojavi životinje i b.lasku sunca sa zapada Uzvišeni kaže: 






„I kada dode vrijeme da oni budu kažnjeni, Mi ćemo učiniti 
da iz zemlje izide jedna životinja koja će im reći da Ijudi u 
dokaze Naše nisu bili mjereni. “ (En-N eml, 82.) 


ijj (Ју, iX{j 1.^1; jl dLj J J j) jl 'kfj 1)л ). 

Jli ^ Jj Ц^! 'i viLj 

_ ^ J Ji ^ »_ I ^ ■* 

4 bl IjJaJl Ji 




„Zar oni čekaju da im meleki dodu, ili da im Gospodar tvoj 
dode, ili neki predznaci od Gospodara tvoga? Onoga dana kada 
neki predznaci od Gospodara tvoga dodu, nijednom čovjeku 
neće biti od koristi to što će tada vjerovati, ako pnje nije 
vjerovao ili ako nije, kao vjernik, kakvo dobro uradio. Reci: 
'Samo vi čekajte, imi ćemo, doista <?е/гаи7'"(Е1-Нп'ат, 158.) 


tina, jcr se nijedan od njih dvojice u ovim predajama uopće ne spominje. 
Davno sam naveo oko čctrdeset hadisa u kojima se nijedan od njih ne spo- 
minje. 
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Rl-Buhari, tumačeči ovaj ajet, od Ebu-Hurejre prenosi da je 
Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Neće nastupiti 
Sudnji čas sve dok Sunce ne itt^ade sa t;;apada, pa kada ga Ijudi vide povjerovat 
će, ati tada duši neće koristiti njeno ijerovanje, ako nije prije ijerovata. 

Prenosi Muslim od Abdullaha b. Amra da je rekao: „Upamtio 
sam od Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, hadis kojeg 
još nisam zaboravio. Cuo sam Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi 
ve sellem, kako govori: „Prvipred^nak Sudnjep danaJe it^iat^ak Sunca sa 
tpapada i pšjava djvotinje pred ijudima ujutro. Koji od ova dva t;maka bude 
prije, druej će uhrs^o njim doći”'^'^^, tj. prvi znak nije uobičajen. 

lako če Dedždžal i silazak Isaa, alejhis-selam, biti prije, kao i 
pojava Je'džudža i Me'džudža. Sve te stvari su oubičajene jer se radi 
o Ijudima. Videnje sličnih pojava je uobičajeno. Pojava životinje če 
biti u čudnom obliku koji nije uobičajen. Zatim če ona razgovarati 
sa Ijudima i opisivati im vjeru ili nevjerstvo, što u potpunosti izlazi 
iz okvira uobičajenog. То su prvi zemaljski predznaci, kao što je 
izlazak Sunca sa zapada, za razliku od uobičajenog, prvi nebeski 
prcdznak. Mnogi Ijudi su posebno izdvojili hadise o predznacima 
Sudnjeg dana u poznata djela, a ova sažcta studija je isuviše malena 
da bi ih sve spomcnula. 


Laži vračara i astrologa 

Autor kaže: „Ne potvrđujemo i ne vjerujemo vračaru ili 
astrologu, kao ni onome koji tvrdi nešto što je suprotno 
Kur’anu, Sunnetu i konsenzusu ummeta.“ 

Muslim i Imam Ahmed od Safijje bint Ebi-Ubejd, a ona od 
nckih Vjcrovjcsnikovih supruga prenosi da je Vjerovjesnik, sallalla- 


Sahih, preno.si ga, također, Muslim, 1/95 sa rijcčima: „Kada Sunce i;;jide sa 
s^pada svi će IJudipovjerovati, a ali tog dana to neće koristiH." Ovome je slićna i 
Hl-Buharijeva predaja. Njihovim prcdajama svjcdoči predaja od Ebu-Zerra. 
Sahibu Muslim, 8/202. 
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hu alcjhi ve sellem, rekao: „Ко ode astrologu i bude ga upitao ^a nešto, 
njegov nama^ neće hiti ptimljen četrdeset dana. 

Imam Ahmed u svome Mu.medu od Rbu-Hurejre, radijallahu 
anhu, prenosi da jc Allahov poslanik rekao: „Ко ode astrohgu ili vrača- 
m, pa povjemje u ono Ito on govori postao je nevjemik u ono što je oh/avtjeno 
Muhammedu. 

Onaj koji proriče na osnovu zvijczda potpada pod naziv astro- 
loga, kod nekih učenjaka, a kod nckih je to istoznačno. Kada je 
ovakvo stanjc onoga koji pita (za sudbinu), kakvo je onda stanje 
onoga koji je upitan. U oba Sahiha i Musnedu Imam Ahmeda od 
Aišc, radijallahu anha, sc prenosi da jc rekla: „Upitan je Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi vc scllem, o vračarima, pa jc rekao: 'Oni su 
niho i ništa.' Rckošc: 'AIIahov Poslaničc, oni nekada govore ncšto 
što jc istina.' Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rcče: '['u riječ istine 
ukrade dfjnn pa je citira u uho svoga štićenika, a onda sa njom pomiješaju 
više od stotinu lafj. '”‘*2'' 

U Sahihu od Vjcrovjesnika, sallallahu alcjhi ve sellcm, se prcnosi 
da je rekao: „СЈјепа (^rada) odprodajepsa jeprljava. Naknada hludnici 
je prljava i ^arada vračara je prljava. /arada vračara sc u narodu 
naziva bakšiš, a u ovo značenjc spada i ono što uzimaju astrolozi, 
oni koji gataju strelicama, poput daske na kojoj je ispisano 'abcd' 
koja se udara kamenčičima i koja sc ispiše pijcskom. Ovo što 
koriste je haram. Prenosi se konscnzus o zabrani ovoga od više 
učenjaka, kao što su HI-Begavi, Kadi Ijad i dr. 

U oba Sahiha od Zejda b. Halida sc prenosi da jc rekao: „АИа- 
hov Poslanik, sallallahu alcjhi ve scllcm, nam jc držao govor na 
Hudcjbiji poslijc kišc koja jc padala noču. Reče: „Da li ^nate šta je 


Sahih, navodi se u (lajctul-meram, 284. 

Sahih, navodi sc Adabuz-zcfaf, str. i Clajctul-meram, 285. 

Sahih, nalazi se u Mmnedu, 6/87. 

‘*27 Sahih, prenosi ga Muslim od Rafia b. Hadidža, bez četvrtc rcćenice, a ona se 
nalazi u oba Sabiha u hadisu od Hbu-Mes'uda cl-13edrija sa punim lanccm 
prenosilaca i riječima: „7.ahnmio je ^ftradn od prodaje psa, naknadu koja se daje 
hlndnici i s/aradn vraćara. ” 
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vaš Gospodar večeras rekaoV' Rckli smo: „Allah i Njegov Poslanik, 
sallallahu alcjhi vc sellcm, najboljc znaju.” Rečc: „Rekao je: 'Od niojih 
rohova je neko osvanuo kao vjemik u Мепе, a neko kao nevjemik. Onaj ko 
je rekao: Data nam je ki.ša Allahovom hlagodati i mitošću, taj u Мепе vjemje, 
a ne vjemje u :^vije:![de. Onaj ko je rekao: Data nam je kiša s^ahvljujući tome i 
tome, tajje nevjemik u Мепе, a vjemje u pijijep^de. 

IJ Muslimovom Sahihu, Musnedu Imama Ahmeda od Rbu-Malika 
el-Eš'arija se prenosi da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi л/е sellem, 
rekao: „Ćetiri stvari u mom ummetu su paganskogperioda, a sigumo ib 
neće ostaviti: ponos po pkmstvu, skmavljenje rodoslovtja, trapenje kiše od sjpn- 
je;^da i naricanje. 

'fekstovi koji se prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu alcjhi vc 
sellem, njcgovih ashaba i ostalih imama o zabrani ovih postupaka 
su dalcko brojniji da bi se mogli spomcnuti na ovom mjestu. 
Astrologija, koja podrazumijcva posebnc propise i djelovanje, 
predstavlja argumentaciju događaja na zcmlji i to kosmičkim stanji- 
ma, ili odnosom kosmičkih tijela i zemaljskih bobica, te jc zabra- 
njena Kur'anom i Sunnetom. Zapravo, to jc zabranjcno jczikom 
svih poslanika. Uzvišcni kažc: 


; 'Lli ij' 


-LDI 




„а čarobnjak (sihirbaz) neće, ma gdje došuo, usp/er/, "(l’a-ha, 
69.) 


Uzvišeni kaže: 




„^иг ne vidiš one kojima je dat dio Knjige kako u kumire i 
Taguta t/eru/u,,, “(En-Nisa', 51.) 

Omer b. el-Hattab i drugi kažu: „Džibt (koji sc ovdjc spominjc) 
jc sihr-crna magija.” 


«« Sahih. 

Sahih, tuivodi sc u Ahkamut-d'jfnm’i, str. 27, i [UAibadis es-siitnhci, 734. 


371 




Њп Hbiel-Hanefi 


U Sabibul-Hubariju od Aiše, radijallahu anha, se prenosi da je 
rekla: „Hbu-Bekr je imao slugu od čije je zarade živio, pa mu je 
jedan dan nešto donio i Hbu-Bekr je to pojeo. Sluga mu reče: 
„Znaš li od čega je to?” Upita: „Od čega?” Reče: „Vračao sam ne- 
kom čovjeku u paganskom dobu, a nisam znao vračati, pa sam ga 
varao. Susreo me je i to mi dao. То je ovo što jedeš.” Hbu-Bekr je 
stavio svoju ruku u usta i sve iz stomaka povratio.”'*'" 

Dužnost je vladaru i svakome onome ko je u mogučnosti da 
nastoji ukloniti ove astrologe, vračare, gatare pijeskom i sl. Duž- 
nost ih je spriječiti da sjede po radnjama i putevima ili da Ijude 
uvode u svoje kuče radi toga. Onome koji zna zabranu toga, a ne 
nastoji ukloniti ovo zlo, a u mogučnosti je, dovoljne su riječi Uzvi- 
šenog: 


jfijJU I j'*' ^—* C« 



„...jedni dnige nisu odvraćali od grješnih postupaka svojih. 
Ružno li je zaista to kako supostupali!" 79.) 

Ovi prokletnici iznose griješne riječi i jedu ono što im je za- 
branjeno, prema konsenzusu svih muslimana. U Sunenu se potvr- 
deno prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, sa pre- 
dajom od Es-Siddika da je rekao'*^*: „Kada Ijudi vide zlo, a ne pro- 
mijene ga, ubrzo če ih Allah kazniti kaznom od njega.”'’^^ 

Oni koji čine ovakva djela koja izlaze van okvira Kur'ana i Sun- 
neta su raznoliki. Jedni miješaju istinu sa neistinom, iznose laž i 
prevaru. Takvi javno govore da su im džinni pokorni, ili tvrde da 
imaju posebna stanja koja drugi nemaju, poput različitih šejhova, 
lažnih siromaha i tarikatskih Ijudi koji prave spletke. Ovakvi za- 
služuju veliku kaznu koja če ih odvratiti, a i njima slične od laži i 
zabune. Neki od ovih zaslužuju ubistvo, poput onoga koji putem 
ovakvih besmislica zagovara sebi vjerovjesništvo, zahtijeva promje- 
nu dijela Serijata i sl. 


Sahih, prenosi se u Menakibul-ensar, 3842 sa izvjesnim sažetkom. 
■**’ Afifi kaže; Pogleciaj 2/?>A2 iz Zbirkifetin od Ibn-Tejmijje.” 

Sahih, navodi se u F.l-Miškah, 5142. 
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Druga vrsta govori o ovim stvarima na način afirmacije i suštinc 
o različitim vrstama crne magije. Večina učenjaka obavezuje 
ubistvo sihirbaza, kao što nalaže pravac Hbu-Hanife, Malika i Ah- 
meda, kao što je naslovljeno. O ovome postoje predaje od ashaba, 
poput Omcra, njegovog sina, Osmana i drugih. Potom su se ovi 
razišli po pitanju da li se od sihirbaza traži pokajanje ili ne, da li 
postaje nevjernik sa pravljenjem sihra, ili se ubija zbog pravljenja 
nereda na zemlji. Jedna grupa je rekla: Лко sihirbaz ubije sihirom, 
bit če i on ubijen, a u suprotnom če biti kažnjen kaznom manjom 
od ubistva, ukoliko u njegovom govoru i djelima nema nevjerstva. 
Ovo se prenosi od imama Safije, a jedno je mišljenje u pravcu ima- 
ma Ahmeda. 


Suština sihra i njegove vrste 

Učenjaci se razilaze o suštini i vrstama sihra. Večina kaže: Sihr 
djeluje uzrokujuči smrt opsihranog i bolest bez dospijevanja ičeg 
vidljivog do takvoga. Neki smatraju da je sihr samo pričinjavanje. 
Svi su se usaglasili da, ako sihr podrazumijeva dozivanje sedam 
zvijezda ili nekih drugih, razgovor sa njima, klanjanje njima i pribli- 
žavanje njima, uz odgovarajuču odjcču, prstenove, mirise i sl. onda 
je to kufr (nevjcrstvo). Ovo predstavlja jedna od največih vrata 
širka, pa ih je dužnost zatvoriti, pa čak i potpuno spriječiti prolazak 
kroz njih. Sihr spada u ono što je radio Ibrahimov narod. Zato Uz- 
višeni govoreči o njemu kaže: 

„I on baci pogled na zv’ijezde, pa reče: 'Zbilja, ja sam 
bolestan. '"(Es-Saffat, 88-89.) 




Ibn Hhi el-HaneJi 


„...i kad nastupi noć, on ugleda ^кг/е^с/и... “ (Hl-Hn'am, 76.), 
sve do riječi: 


; iCZ)-' ibS -^^Чг* 'З—Ј^т! JiJj f 


„Bit će sigurni samo oni koji vjeruju i vjerovanje svoje s mno- 
goboštvom ne miješaju: oni su na pravom putu. “(Hl-Hn'am, 82.) 

Također, svi su se usaglasili da svaki oblik liječenja bolesti, ха- 
kletve, ili čvrste odluke u kome ima širka nije dozvoljeno izgova- 
rati, pa makar im se time pokoravali džini i drugi. Takoder, svaki 
govor u kome ima nevjerstva nije dozvoljeno govoriti, a isto se 
odnosi na govor čije značenje nije poznato zbog mogučnosti da u 
njemu bude širk koji nije poznat. Zato je Vjerovjesnik, sallallahu 
alejhi ve sellem, rekao: ,,Newa smlnje -^^с/ liječenje pttteni đovti (mkje) 
ttkoHko nistt širk.’^^^ Nije dozvoljeno tražiti utočište od džina, a 
Uzvišeni Allah je pokudio nevjernike zbog toga. ()n kaže: 


4 © '-^3 ćrJ 




„i bilo je Ijudi koji su zaštitu od džina tražili, pa su im tako 
obijestpovećali. “(Rl-Džinn, 6.) 

(iovorili su: Kada bi čovjek došao u kakvu dolinu rekao bi: 
„Utječem se velikanu ove doline od njegovih ludaka.” Тако bi pre- 
nočio siguran i u dobrom okruženju sve dok ne bi svanuo. 

{(Г; \Лл'ј )i> 


„...ра su im tako obijest povećaIi.“ {V'\-Yč>y.ir\r\, 6.), tj. Ijudi dži- 
nima, zato što su tražili utočište od njih, a oni su im povečali grijeh, 
neprijateljstvo, smjelost prema njima i zlo. Zato su oni rekli: 
„Ovladali smo džinnima i Ijudima. Džini su se uzoholili i povečali 
nevjerstvo kada su se Ijudi odnosili prema njima na ovakav način. 
Uzvišeni je rekat): 


Muslim, hai.lis od /\vfa 1). Malika cl-iišdžcijja. 
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'Ч ':Ci,' 0>-?>- (^. c;^' Ој-Ц»ј J-i 


„А na Dan kad ih sve sabere, pa meleke upita: 'Zar su se ovi 
vama klanjali?' - oni će odgovoriti: 'Uzvišen neka si, Ti si Gos- 
podar naš, ne oni! Oni su se džinima pokoravali i većina njih je 
vjerovala u njih. '“(Sebe', 40-41.) 


Ovi tvrde da dozivaju meleke i da sa njima komuniciraju ovim 
čarolijama, te da im se oni spuštaju. Naravno da su u tome zalutali, 
a njima isključivo dolaze šejtani. Uzvišeni kaže: 


Cj^ I-ajUjI Jli} ^ 

jLiji Jli ШсЈ^! tjlfl ui^l UiLj 


'S, 

Јд.-Јз,« J Lkjj 

oj Ги. L. *^1 


„А na Dan kada On sve sakupi: 'O skupe šejtanski, vi ste 
mnoge Ijude zavelH' Gospodaru naš - reći će Ijudi, štićenici nji- 
hovi - mi smo jedni drugima bili od koristi i stigli smo do roka 
našeg koji si nam odredio Ti! Vatra će biti prebivalište vaše - 
reći će On - u njoj ćete vječno ostati, osim ako Allah drukčije ne 
odredi.' Gospodar tvoj je zaista mudar i sveznajući, “ (Hl-En'am, 
128.) 

Okorištavanje Ijudi džinima odnosi se na izvršenje njihovih po- 
treba i njihovih naredbi, te obavijest o nekim skrivenim stvarima i 
sl. Okorištavanje džina Ijudima se ogieda u njihovom veličanju, tra- 
ženju pomoči i pokornosti. Dio spomenutih Ijudi ima šejtanska sta- 
nja, otkrovenja i razgovor sa Ijudima iz nevidljivog svijeta. Oni 
imaju nadnaravne pojave koje iziskuju da budu Allahove evlije!? 
Neki od ovih su pomagali mnogobošce protiv muslimana govoreči 
da im je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, naredio da se sa mno- 
gobošcima bore protiv muslimana, jer su muslimani postali nepo- 
korni. Ovakvi su u suštini brača mnogobožaca. Llčeni Ijudi medu 
njima su svrstani u tri partije: 
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(Рп>а:) Partija koja niječe postojanje Ijutli iz nevidljivog svijeta, 
ali su ih Ijudi vidjeli ili je potvrdeno od onih koji su ih vidjeli, ili su 
o tome, prema svome viđenju, povjerljivi pričali. Kada ih ovi vide i 
uvjere se u njihovo postojanje pokore im se. 

Druga partija ih poznaje, ali se vračaju na odredenje, tvrdeči da u 
nutrini postoji put ka Allahu koji je različit od pravca vjerovjesnika. 

l'reća partija nije u mogučnosti evliju izvesti iz okvira poslanika. 
Oni kažu: Poslanik je poslan i pomaže dvije skupine. Oni respektu- 
ju poslanika, ali ne poznaju njegovu vjeru i Šerijat. Nema sumnje 
da su upravo oni sljedbenici šejtana, a da su Ijudi iz nevidljivog svi- 
jeta džini koji se nekada nazivaju i Ijudima. Тако Uzvišeni kaže: 


iIa' ' Т ■ Т ^13 


„1 bilo je Ijudi (od insana) koji su zaštitu od (Ijudi) džina tra- 
žili, pa su im tako obijestpovećaIi.“(y\-Di\nr\, 6.) 

Ljudi su vidljivi, a i čovjek nekada može biti skriven, ali ne i uvi- 
jek. Ко tvrdi da su to Ijudi (umjesto džina) onda je to pokazatelj 
njegove greške i neznanja. Povod njihove zablude i razilaska ove tri 
partije je nepostojanje jasnog rastavljača izmedu šejtanovih evlija i 
evlija Milostivog. Neki Ijudi kažu: Sa stanjima siromašnih (isposni- 
ka) treba se pomiriti. Ovo je neispravna tvrdnja, več je obaveza nji- 
hova djela i stanja usporediti sa Muhammedovim Šerijatom. Ono 
što je u suglasju bit če primljeno, a što je u suprotnosti bit če od- 
bačeno. Тако Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže: „Ко 
uradi kakvo djelo k$je nije u sktadu sa onim na čemu smo mi, ono se 
odhacuje. U drugoj predaji stoji: „Ко u ovo na čemu smo mi uvede 
nesto Što mu ne pripada, to mu se odhacuje. ” Zato nema pravca osim 
Poslanikovog pravca, autentičnosti osim njegove autentičnosti, 
šerijata osim njegovog šerijata, akide osim njegove akide, nijedno 
stvorenje poslije njega neče doči do Allaha i Njegovog zadovolj- 
stva, Dženneta i počasti osim slijedenjem Poslanika, sallallahu 


Sahih, muttcfckun alejhi, hadis od Aiše, radijallahu anha. Navodi se u 
Bt-lrvau, 88, Gajetut-meram, 5. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Bs-Sunnetu, 52, 53. 
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alejhi vc sellem, u javnosti i tajnosti, nutrinom i vanjštinom. Onaj 
ko ne potvrđuje ono o čemu je Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, 
obavijestio ne pridržavajući se pokornosti u onome što je naredio, 
u nutarnjim stvarima koja su u srcu, vanjskim djclima koja se oči- 
tuju tjelesnim udovima, nije vjernik, a kamoli da može biti Allahov 
evlija, makar letio po zraku, hodao po vodi, udjcljivao iz gajba, ili 
zlato vadio iz drveta, te imao sve moguče nadnaravnosti. Takav sa 
ostavljanjem naredbi i činjenjem zabrana može biti samo od onih 
koji imaju šejtanska stanja koja ga još više udaljavaju od Allaha 
Uzvišcnog i približavaju ga Njegovoj srdžbi i kazni. Djeca i luttaci 
koji nisu zaduženi šerijatskim tekstovima neče biti sankcionisani jer 
im se djela nc zapisuju. Takoder, oni ncmaju vjerovanje u Allaha i 
priznanje u javnosti i tajnosti kako bi postali Allahu privržene evli- 
je, Njcgova spašcna skupina i pobjednička vojska. Mcdutim, u 
islam su svrstani slijedeči svoje roditelje. Uzvišcni kaže: 




„Отта koji su vjerovali i га kojima su se djeca njihova u 
vjerovanju povela priključit ćemo djecu njihovu, a djela njihova 
nećemo nimalo umanjiti - svaki čovjek je zalog onoga što je 
uradio. " (Et-Tur, 21.) 


Potvrda vilajeta maloumnima je 
novotarija i zabluda 

Ко je uvjeren da su neki maloumnici i naivčine, porcd ne 
slijedenja Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, u djelima, izrekama i 
stanjima, Allahove evlije, dajuči im veču vrijednost nad sljedbeni- 
cima Poslanikova, sallallahu alejhi ve sellem, pravca, zalutao je i no- 
votar je, te griješi u svome uvjerenju. Та neuračunljiva osoba može 
biti šejtanov otpadnik, ili lažni pobožnjak, te ludak koji ima op- 


377 





Ihn Hhiel-'l^^ el-Haneft 


ravdanja. Како se ovakav može vrjednovati nad onima koji su 
Allahove evlije, sljedbenici Njegovog Poslanika, sallallahu alejhi ve 
sellem, ili se čak izjednačavati s njima. Ne može se reči da ovakav u 
nutrini slijedi Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, iako to slijedenje 
izostavlja u vanjštini. Ovo je takoder velika greška, a dužnost je sli- 
jediti Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, u javnosti i tajnosti, nu- 
trini i vanjštini. Junus b. Abdule'ala je rekao; „Rekao sam Šafiji; 
Naš prijetelj EI-Lejs bi govorio; 'Kada vidite čovjeka da hodi po 
vodi nemojte biti obmanjeni njime sve dok njegovo stanje ne 
usporedite sa Kur'anom i Sunnetom.' Šafija je rekao; 'EI-Lejs, Allah 
mu se smilovao, nije upotpunio, več kada vidite čovjeka da hoda 
po vodi i leti u zraku nemojte biti obmanjeni njime sve dok njego- 
vo stanje ne usporedite sa Knjigom.'” 

A što se tiče navoda nekih Ijudi u kojima se kaže da je Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao; „Pogledao sam u stanovnike D^enne/a, 
pa sam vidio da su većina neuračttnljivi. - ovo nije vjerodostojno pre- 


Daif, prcnosi ga Kbu-Bckr cl-Kclabazani u Miftabul-meimi, 1/275 i Ibn-Asa- 
kir, 2/.545/12. On kažc: „Ibn-Sahin kaže cla ovu preciaju jeclino navocli 
Mus'ab 1). Mahan. Kažem: On je govorio isrinu, ali je mnogo griješio, kao 
što sc navotli u U/-l'akribn. Mcdutim, u lancu ovc prctiajc ima Ahmcti b. Isa 
el-Haššab. Iltn-Atlijj kaže tla je imao nekih loših pretlaja, a zatim je naveo 
ovaj hatlis i rckao: „Sa ovim lanccm prcnosilaca jc ncispravan.” Potom ga 
prenosi Ibn-Atlijj, 2/166 i clrugi otl Itnesa b. Malika sa punim lancem pre 
nctsilaca, a glasi: ,,I 'ećina .ttanovnika Df;ennela će biti neuračnnljivi. ” Kaže: Ovaj 
haclis je sa ovim lanccm prenosilaca neispravan, a prcnosi ga samo Sclamc b. 
Ruh. Kažem: Slab jc s obzirom na loše pamćenje. Suf)an b. IJjejne je pratio 
ovaj hatlis kotl Kbu-Musaa el-Metlinija u knjizi \U-\jetaif 1/75 ali je rekao: 
Ovaj hatlis jc vcoma čutlan otl Ibn-Ujcjnc b. Zuhrija, a poznat jc po prctlaji 
otl Selame b. Ruha. 

Prcnosi sc kao mursel \/. sa clva lanca prenosilaca. Prvi je ocl Muhammetla h. 
el-Munketlira, a el-Mtiafa b. Imran u Kz-Zuhclu, 1/249 kažc: „Pričao nam jc 
Muhammctl b. Ebu-IIumcjtl cl-Mctlcni ocl Muhammctla b. el-Munkeclira sa 
lancem koji seže clo njega tla je rekao. Međutim ovaj Kl-Mctleni je slab, kao 
što jc rcčcno u lit-l'akrihn. Druga prctlaja jc otl Omcra b. Abtlulaziza koja jc 
mursel, ali seže tlo njega, a u njoj se navotli: „А najvik .фге će b'iti t^a pametne. ” 
Prcnosi ga Abtlulvchhab cl-Kullabi u svomc hadisu, 2/176 sa lanccm preno- 
silaca od Abtlul-Aziza b. ()mcra b. Abtlulaziza, a on od njcgovog oca. 
,\bclul-Aziz je govorio istinu, ali je griješio, kao šfo sc navotli u l :/-' i'akrihn, a 
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ncscno od Foslanika, sallallahu alejhi ve sellcm, niti ga trcba pripisi- 
vati njemu. Džennet je stvoren za razborite koje su njihovi razumi 
uputili na vjerovanje u Allaha, Njegove meleke, Knjige, poslanike i 
Sudnji dan. IJzvišeni stanovnike Dženneta u Svojoj Knjizi spomi- 
nje po njihovim opisima. Nije spomenuo njihovu neuračunljivost 
ili ludost koja označava slabost razuma, več je Vjerovjesnik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, rekao: „Pogledao sam u D^nnet i vidio sam da su 
većina njegovih stanovnika siromasi. 

Sljedeča grupa je grupacija onih koji kude, tj. oni čine ono za što 
če biti kudeni govoreči da oni slijede nutrinom, ali ciljano se skri- 
vaju od pretvaranja. Oni su svoju neistinu odbacili drugom neisti- 
nom. Ispravni put je predsstavljen izmedu toga dvoga. Isto se od- 
nosi na one koji padaju u trans prilikom slušanja milozvuka. Oni su 
zalutali novotari. Covjek nema pravo priz.ivati ono što če biti po- 
vod nestanka njegovog razuma. Medu ashabima i tabiinima nije 
bilo onih koji su to činili, pa makar se radilo o slušanju Kur'ana. Bi- 
li su onakvi kakvim ih Allah opisuje: 
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„...čija se srca strahom ispune kad se Allah spomene, a kad 
im se riječi Njegove кагији, vjerovanje im povećaju i samo se 
na Gospodara svoga os /ал/а/и. “(EI-Rnfal, 2.) 


Li predaji ima onih čiju biografiju nisam našao. U ovoj prcdaji jc replika oni- 
ma koji kažu da ovaj dodatak nema utcmcljenja i da jc ubačen od Ahmeda b. 
td I iavarija. Ovaj Ahmcd se nc spominje u ovoj predaji. 

(Jdužio sam govor o ovomc hadisu, jcr sam vidio da šejh Ahmcd Sakir, 
Allah mu se smilovao, na njcga daje sljcdcći komentar: „Kada se svc uz.me u 
obzir, ova prcdaja ncma utemljenja. Ne znam nijcdnog učcnjaka da je ikada 
ovaj govor nazvao hadisom. Ncki su to rckli samo za dodatak koji sc spo- 
minjc kao što jc vcč rečeno, pa ako jc odbačen onda jc preče i sigurnije od- 
baciti tcmclj hadisa.“ U hadiskoj tcrminologiji nijc dozvoljcno za hadis koji 
ima jcdan ili višc lanaca prcnosilaca rcći nema utcmcijenja, pa makar bio 
slab. Ncka se i ovo zna. 

I V. Prenosi ga Muslim od Ibn-/\bbasa. El-Buhari od Imrana, a navodi se u 
Kd-Daite, 2800 kao prilog hadisu u kojem ima jcdan neprihvatljiv dodatak. 
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„Allah objavljuje najljepši govor, Knjigu sličnu po smislu, 
čije su pouke dvojake. Od nje se koža ježi u onih koji se Gospo- 
dara svoga boje, a гапт, kad se spomene ime Allahovo, kože se 
njihove i srca njihova smiruju. То je AUahova Uputa kojom On 
upućuje koga hoće; a onoga koga Allah ostavi u zabludi, njemu 
nema upućivača." (Г'//.-7,итсг, 23.) 

One koji učenjaci spominju po dobru od pametnih i neuračun- 
Ijivih u njima je bilo dobra, a zatim je nestalo razuma. Oni se ras- 
poznaju u okolnostima kada dode do osvješčenja iz njihove neura- 
čunljivosti, pa progovore o imanu koji se nalazi u njihovim srcima i 
time su upučeni u okolnostima nestanka njihovog razuma, za razli- 
ku od onoga koji je prije svoje ludosti bio nevjernik ili fasik. Nasta- 
nak njihove ludsoti i neuračunljivosti ne otklanja nevjerstvo i 
griješenje koji su več bili potvrdeni prije. Isto se odnosi na one bo- 
gobojazne vjernike koji polude. Bit če proživljeni sa bogobojaz- 
nim vjernicima. Nestanak razuma nastupanjem ludosti i sl. Sve- 
jedno nazivalo se to naivnošču, neuračunljivošču, ne iziskuje pove- 
čanje stanja, več takva osoba ostaje na vjerovanju i bogobojaznosti 
shodno dobru i zlu koje je imala prije. Time se ništa ne uvečava ili 
ne umanjuje, več neuračunljivost takvu osobu lišava povečanja 
dobra, ali joj i sprječava kaznu za zlo. Medutim, neče biti pobrisano 
ono na čemu je takva osoba bila prije. 

Stanja u koja neki zapadaju prilikom slušanja milozvuka u vidu 
buncanja i govor nekim jezicima, suprotnim jeziku kojim govore, 
predstavljaju šejtana koji govori njegovim jezikom, kao što govori 
jezikom onoga koga je savladao padavicom. Svc su to šejtanska 
stanja. Како onda može nestanak razuma biti povod, uslov ili vid 
približavanja Allahovom velajetu, kao što misle mnogi sljedbenici 
zablude. Тако je jedan od njih rekao: 
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Oni su skupina ktjaje poredak rastočila, 
I mreppt prohola, 

Kod njih nema Jdr^a i nafile, 

Oni su ludaci, 

Alije tajna njihove ludosti golema, 

Pa joj se rattptm klanja. 


Ovo je govor zabludc, pa i ncvjerstva, jer se misli da u ludosti 
postoji tajna čijim se vratima razum klanja zbog toga što su kod ne- 
kih ludaka vidcne odredcne vrste otkrovenja ili čudnih i nadnarav- 
nih postupaka. Povod tomc može biti vezan i za šcjtane, kao i za 
sihirbaze i vračarc. Zato zalutali pomisli da svaki onaj koji počini 
nešto nevjerovatno biva i Allahov evlija. Ко je uvjeren u ovo po- 
stao jc nevjernik, jer Uzvišeni kažc; 


4 (3 ^Jlii / > :j>: 1 :j^ ^ ^ > 


„Hoću li vas obavijestiti kome dolaze šejtani? Oni dolaze 
svakom lašcu, grješniku. "(Eš-Šu'ara, 221 -222.) 

Svaki onaj komc se spuštaju šejtani neminovno kod sebe mora 
imati laži i griješenja. 

Oni koji čine ibadct različitim vježbama i osamljivanjem (medi- 
tacijom), ostavljajuči džume i džcmate, njihova nastojanja su pro- 
pala na ovodunjalučkom životu. Oni mislc da činc dobro, a Allah 
jc njihova srca zapečatio, kao što se potvrdeno prenosi u Sahihu od 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi vc sellem, da je rekao: „Ко neoprav- 
dano i nesmotreno it^ostavi tri djjume, Allah će njegovo srce s^apećatiti. 
Svako ko skrcnc sa slijcdenja Sunneta Poslanika, sallallahu alcjhi ve 
sellem, ukoliko jc učenjak onda čc ga stiči Allahova srdžba, a u 
suprotnom je zalutao. Zato nam jc Allah priopisao da Ga na sva- 
kom namazu molimo da nas uputi na pravi put, na put onih kojima 


Hadis je sahih, ali se ne prcnosi ni u jcdnom od Sabiha, a pod tim mislimo na 
Sabihul-Bubari i Muslim. Prenosi ga Ebu-Davud, En-Nesa'i Ahmed, a El- 
-I lakim ga je ocjenio vjcrodostojnim, prema uslovima Muslima, u čemu je 
pogriješio. Lanac prenosilaca je dobar, a ima predaje koje mu svjedoče u 
knjizi Ht-Tergib. 
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)с svoje blagodati dao iz reda vjeroviesnika, iskrcnih, šehida i 
dobrih Ijudi, a lijepo li je to društvo. A (molimo Ga da nas) ne na 
put onih na koje se srdžba Allahova izlila i koji su zalutali. 

Vczano za kazivanje o Musau i I lidru, alejhis-sclam, o doz.voli 
neovisnosti o Objavi zbog postojania ledunskog znan^a koieg sebi 
prizivaiu neki neupućcni prcdstavlia čisto ncvicrstvo i otpadništvo. 
Musa, aleihis-selam, niic bio poslan I lidru, niti ie I lidru bilo nare- 
đeno da ga sliiedi, zato mu ie rekao; „Ti si Musa, od sinova Israilo- 
vih?” Odgovorio ie: „Da.”'*^^ Muhammed, sallallahu aleihi ve sel- 
lem, ie poslan svim liudima i džinima, a da su Musa i Isa živi bili bi 
nicgovi sliedbenici.'*-^'* Kada sc Isaa, aleihis-selam, spusti na z.emliu 
sudit će po Muhammedovom Šeriiatu. Onai ko tvrdi da ima stan^a 
sa Muhammedom, sallallahu aleihi ve scllcm, kao I lidr sa Musaom, 
ili smatra to mogućim i za iednog pripadnika ummeta, neka obnovi 
svoi islam i neka ponovno donese šehadct, ier ie u potpunosti osta- 
vio vieru, a kamoli da bi mogao biti Allahov cvliia. On ie šeitanov 
evliia. Ovo ic miesto gd^e se razilazc otpadnici i oni koii su istraini 
na pravom putu. Okreni sc pa ćeš to i vidieti. Isto se odnosi na onc 
koii kažu da Ka'ba obilazi oko nekih I^udi gd^e god oni bili. Da li ie 
Ka'ba izašla na Hudcibiiu i kružila oko Allahovog Poslanika, salla- 
Ilahu aleihi ve sellcm, kada mu ie bio spriicćcn prilazak nioi, a želio 
ie samo da ie iedanput pogledaP! Ovakvi su slićni onima ко^с ie 
Allah opisao govoreći: 
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„Da! Svaki bi čovjek od njih htio da mu se daju Usto\i га- 
Лгел/. “(FJ-Muddcssir, 52.), do kra^a surc. 


•ох Ovo |с ciio haciisa o Hiciru sa Musaom, aleihis-selam. El-Buhari ih prenosi u 
više ciiieiova svoga Sabiba, a oci niih |е i Poglavl/e o i/em/esnicima. 

^**'^ Као cia autor ukazuie na haciis koii spominie niegov šeih Ihn-Kesir u tefsiru 
sure Itl-Kelif, sa slieclećim riiečima: „Da sn Mnsa i Isa fri samo bi mene sHje- 
diH." haclis ie pamćen, ali bez spomena Isaa. Ova ргсс1а|а ie kcxi mene 
u pcttpunosti nepoznata, ier za п)и nema niiecinog ispravnog lanca preno- 
silaca, a navocli se u til-Irvau, 1589. 
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Džemat je istina a razilaženje je 
zabluda 


Autor kaže: „Zajednicu smatramo istinom i ispravnošću, a 
razilaženje zastranjivanjem i kaznom.“ 

Uzvišeni kaže: 




„Svi se čvrsto držite га Allahovo uže i ne razjedinjujte se...“ 
(Ali Imran, 103.) 

.iLiljlj ^ćli> L* aju ^ i '\ ji'jJL) ijjjSJ “iij 

4 (.'Z; 


„I пе budite kao oni koji su se razjedinili i razišli, nakon što 
su im već Jasni dokazi došli! Njima pripada кагпа velika!“ {М\ 
Imran, 105.) 


1^' (*^ lJ! ^^! L? '■i—*J (*т^^ jJ ^ 

у. ' ^;j^lii.fl. j I^IS^ 


„ Tebe se ništa ne tiču oni koji su vjeru svoju raskomadali i u 
stranke se podijelili, AUah će se га njih pobrinuti. On će ih o 
onome što su radili obavijestiti. “(Rl-En'am, 159.) 



„Oni će se mijek u vjerovanju razilaziti, osim onih kojima se 
Gospodar tvoj smiluje... “(I lud, 118-119.) 

l3I Д 

^ ' r- 

„То je tako, jer AUah je objavio Knjigu s istinom, a oni koji 
se o Knjizirazilaze doista su u neslozi ve/tiAro/7“(El-Bekare, 176.) 


u-LiSjT ^ i J.flji£i>-t o!3 (3^^ и.. ’:^та| Т Jjj JiiT оЦ (i-UJ |f> 
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Prethodno je naveden Poslanikov, sallallahu alejhi ve selJem, 
govor: „Sljedbenici dvije knjige su se u svojoj ijeti rerfiŠli na sedamdeset i dvi- 
je skupine(sekte). Ovaj ummet će se rafići na sedamdeset tri skupine”, tj. 
zablude, „Sve su u vatri osim jedne, a ona je pajednica. U drugoj 
predaji stoji: „Rekli su: 'Која je to, Allahov Poslaniče?' Odgovorio 
je: 'Ono na ćemu sam ja i moji ashahi. 

I^ojasnio je da će većina onih koji su se razilazili propasti osim 
sljedebnika Sunneta i Zajednice, te da će neminovno doći do razi- 
laženja. 

Imam Ahmed od Mu'aza b. Džebela prenosi da je Vjerovjesnik, 
sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Sejtan je vuk ćovjekov, poput vuka 
kšji napada stado. Ufima usamljenu ovcu. V.ato se ćuvajte klanaca, a pri- 
državajte se zpjednice svib muslimana i džamija. 

LI oba Sahiha od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se 
prenosi da je rekao nakon što su objavljene rijeći Llzvišenog: 




Cr? J 


Crf 


ClJip' 




„Reci: ’On je kadarposlatiprotiv vas кагпи iznad vaših glava 
ili ispod vaših nogu... (Hl-Hn'am, 65.): „Trafim utoćišta kod Tvog 
Uca. ” 

jf ^... . f ^ ^ p.' I - ■* J \ 

4 -ri} j I 4 

„...Ш vas u stranke podijeliti i učiniti da silu jedni drugih 
/s/rus/Ve. “(Hl-En'am, 65.), pa je rekao: „Ova dva su iakša. 


Sahih, prenosi ga Kbu-Davud i dr. Prethodno je naveden. Predaja koja stoji 
poslije ima nešto slabosti. 

l.anac prenosilaca je ispravan. Sada kažem: Ne, nikako. Ne znam kako se to 
desilo jcr je lanac slab i to je pojašnjeno u Tahridžul-miškah, 184, Bd-Daife, 
3016. Daifu et-džami'as-sagir, 1477. 

Predaja je ispravna, ali je pogrešno pripisana z.a oba Sahiha. Navodi ga samo 
El-Buhari kao što na to ukazuje Ibn-Kesir u svome 'Tefsiru i Hafiz Pd-Mizzi u 
Е/-Т«/^/Г 2/251. 
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Ukazao je da će ih neminovno pretvoriti u zasebne grupice i 
dati da okušaju žestinu jedni drugih, a Poslanik, sallallahu alejhi ve 
sellem, je bio čist od ovakvog stanja. Oni su u ovakvom stanju pri 
džahilijjetu. Zato je Ez-Zuhri rekao: „Dogodila se smutnja, a asha- 
ba Allahaovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, je bilo mnogo. 
Usaglasili su se da svaki život, imetak, zadobijena rana koji su na- 
stali pogrešnim tumačenjem Kur'ana se oprašta i ne potražuje. Oni 
su ih stavili na stepen džahilijjeta. 


Malik prenosi'*'*-^ sa potvrdenim lancem prenosilaca od Aiše, ra- 
dijallahu anha, da je govorila: „I.judi su ostavili postupanje po 
ovom ajetu”, tj. po riječima Uzvišenog: 


t-.' 
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„Ако se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako 
jedna od njih ipak učini nasilje drugoj, onda se borite protiv one 
koja je učinila nasilje sve dok se AUahovim propisima ne pri- 
kloni. "(El-l ludžurat, 9.) 

Kada su muslimani ušli u medusobne sukobe bila je obaveza 
pomiriti ih, kao što je Allah Uzvišeni naredio, a pošto to nije uči- 
njeno onda je to postala smutnja i paganstvo. Тако su razmirice 
lančano dolazile jedna za drugom. 


Razilaženje treba vratiti Allahu i 
Njegovom Poslaniku 

Stvari oko kojih se ummet sporio u primarnim i sekundarnim 
pitanjima nisu bile vračene Allahu i Poslaniku, sallallahu alejhi ve 
sellem, i nije se u njima očitovala istina. Zapravo, oni koji su se 


''‘** Nisam na.šao ovu pretlaju u FJ-Muvetti. 
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sporili nisu imali dokaza. Ako im se Allah smiluje, jedni drugima 
priznaju i ne čine jedni drugima tiraniju. Тако su ashabi za vrijeme 
hilafeta Omera i Osmana sporili se u nekim pitanjima idžtihada. 
Priznavali su jedni drugima, a nisu napadali niti su napadi na njih 
bili vršeni. Da nisu bili milostivi došlo bi do pokudenog razilaženja 
medu njima, a onda bi se jedni prema drugima tiranski odnosili, 
riječima poput tekfira i tefsika (proglašavanje nevjernikom i grješ- 
nikom), ili djelom poput zatvaranja, udaranja i ubistva. Oni koji su 
iskušali Ijude idejom o stvaranju Kur'ana bili su ovakvi. Llveli su 
novotariju a zatim proglasili nevjernicima one koji im sc suprot- 
stavljaju, a zatim dozvolili da se uskrate prava suparnika i da budu 
kažnjeni. 


Kada Ijudima bude nešto skriveno od onoga sa čime je Allah 
poslao Svoga Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, oni če biti ili 
pravedni ili nepravcdni. Pravedan je onaj koji postupa po pre- 
dajama do kojih jc došao od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve 
sellem, i ne čini nepravdu drugima. Nepravedan je onaj koji nasrče 
na druge, a večina ih to čini svjesno. Uzvišeni kaže: 


I L,*.) I ј,_Ле lii L* Јлј j.« I У . Д1 i Uj ^ 


„А oni kojima je data Knjiga podvojili su se baš onda kada 
im je došlo гпапје, i to iz medusobne nepravednosti (zavisti)!“ 
(Ali Imran, 19.) 

Da su krenuli putem pravde koju su znali jedni drugima bi našli 
opravdanja, poput onih koji slijepo slijede imamc učenjake i koji za 
scbe znaju da su nemočni spoznati propis Allahovog Poslanika, 
sallallahu alejhi ve sellcm, u dotičnim pitanjima. Svoje imame su 
postavili kao zamjenike Poslanika, sallallahu alejhi ve sellcm. Rekli 
su: „Ovo je najvišc što mi možemo.“ Pravcdni od njih ne čini nc- 
pravdu drugomc, niti nasrče riječima ili postupcima, kao npr. u 
potvrdi da ustvrdi da je mišljenje onoga koga slijepo slijedi isprav- 
no, bez dokaza kojeg čc pokazati, a onda kritikuje druge iako za 
njega ima opravdanja. 
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Vrste razilaženja 

Ra/ila/enje je u osnovi dvojako: Razilaženje u raznolikosti i razi- 
laženje suprotnosti. 

Razilaženje u raznolikosti može biti različito: 

Primjer za to je da dva mišljenja, ili dva postupka imaju uteme- 
Ijenja, kao što su kiraeti oko kojih su se ashabi razilazili, pa ih je 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, odvratio od toga rekavši: „Oho- 
jica dobro postupate. 

Primjer za to je i razilaženje raznolikosti u opisu ezana, ikameta, 
početne dove nakon tekbira, načinu obavljanja sehvi sedžde, na 
tešehhudu, namazu u strahu, tekbiru na bajram namazu i sl. Sve 
ovo je propisano, iako neki oblici ovih ibadeta su bolji i imaju jače 
mišljenje. Potom češ uvidjeti da mnogi pripadnici ovog ummeta 
ulaze u ova razilaženja što je bio povod da dode do fizičkog 
okršaja među nekima, kao npr. da li se rečenice ikameta uče duplo 
ili po jedanput i sl. Ovakve razmirice su čisti haram. Kod mnogih 
Ijudi češ u srcima nači strastvenu naklonjenost prema jednoj od 
ovih raznolikosti, te udaljavanje i zabranu svega drugoga čime je 
takva osoba ušla u ono što je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve 
sellem, strogo zabranio. 

Razilaženje u raznolikosti može biti i u obliku postojanja dva 
mišljenja, ali oba nose zajedničko značenje, dok su izrazi različiti. 
Тако se mnogi Ijude razilaze u značenju termina kazne, oblicima 
dokaza, izrazima i sl. Potom neznanje i nepravda potaknu da se 
hvali jedan izraz, a kudi drugi, te se nasrne na onoga koji to zastupa 
i sl. 

Razilaženje u suprotnosti podrazumijeva dva oprečna mišljenja, 
ili u primarnim ili u sekundranim pitanjima vjere, kod velike večine 
učenjaka koji kažu: Onaj koji je pronašao pravo mišljenje je samo 
jedan. Retorika je ovdje daleko žešča, jer se dva mišljenja u pot- 
punosti razilaze. Medutim, često čemo naiči da neki zastupaju neis- 

l'.l-Huhari, hadis od Abdullaha b. Mcs'uda. 
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pravno mišljenje, a kod suparnika postoji izvjesna istina, ili imaju 
dokaze koji iziskuju odredenu istinu. Тако se istina zajedno odbaci 
sa neistinom i ovakav negira dio istine, kao što prvi negira dio 
osnove. Ovo se često dešava sljedbenicima Sunneta. Ovo pitanje je 
kod sljedbenika novotarija sasvim očito. Onaj kome Allah dadne 
uputu i svjetlo iz ovoga če uvidjeti korist koja če mu se očitovati iz 
Kur'ana i Sunneta, a nalaže zabranu ovakvih i sličnih postupaka. 
Ispravna srca to negiraju, ali i time postižu svjetlo nad svjetlom. 

Za prvu vrstu razilaženja, tj. razilaženje u raznolikosti, vezana je 
pokuda onoga koji se tiranski odnosi prema drugome. Kur'an uka- 
zuje na pohvalu obje skupine u tome ukoliko ne dode do nasilja. 
Uzvišeni kaže: 








„ То što ste neke palme posjekli Ш ih, da uspravno stoje, 
ostavili - s Allahovim dopuštenjem ste “(EI-Hašr, 5.) 

Razišli su se oko posijecanja drveča. Neki su posjekli a drugi ni- 
su. Takoder, Uzvišeni kaže: 




„1 spomeni Davuda i Sulejmana, kada su sudili o usjevu što 
su ga noću ovce nečije opasle, i Mi smo bili svjedoci sudenju 
njihovu i učinismo da Sulejman pronikne u to, a obojici smo 
mudrost i гпапје dali. “(EI-Enbija', 78-79.) 

Posebno je Sulejmanu dao shvatanje, a obojicu je pohvalio 
vlašču i znanjem. Isto tako, Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, 
je dao potvrdu na dan osvajanja Benu Kurejze onima koji su ikin- 
diju klanjali u njenom vremenu, a i onima koji su je odgodili do do- 
laska u Benu Kurejzu.'*'*^ Takoder Allahov Poslanik, sallallahu alejhi 


Kl-Buhari i Muslim, od Ibn-Omera. 
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ve sellem, kaže: „Kada se sudija trudi, pa donese ispravnu presudu ima dvi- 
je naprade. A kada se trudi pa pogiješi ima jednu nagradu. 

Druga vrsta razilaženja podrazumijeva pohvalu jedne, a prijekor 
druge skupine, kao što Uzvišeni kaže: 


i J l L* ЛлЈ ^ ^ ij^^\ L» eLi jJj 

^ (O' 0^'“ Cr* 


„...da je AUah htio, oni se ne bi međusobno poslije njih 
ubijali, kada su im jasni dokazi već došli, ali oni su se razišli: 
neki su od njih vjerovali, a neki suporicali... "(El-Bekare, 253.) 


C " Џ i ^ 

4'" Crt ^ c.. «h< '\ј А ртј i4 oL»-Ja^ oI3ja ^ 


,,Ova dva protivnička tabora spore se oko Gospodara svoga; 
onima koji ne budu vjerovaU bit će odijela od Vatre skrojena... “ 
(El-Hadždž, 19.) 

Najviše razilaženja kojima su naklonjene strasti i zablude izme- 
du pripadnika ovog umeta spada u prvu vrstu, a takoder, to podra- 
zumijeva da se zbog ove prve vrste razilaženja prosipala krv, doz- 
voljavali imeci, nastupalo neprijateljstvo i mržnja. Jedna grupacija 
drugoj ne priznaje istinu koju sa sobom nosi, niti se prema njoj 
pravedno odnosi, već sama sebi na istinu dodaje neistine, a i druga 
takoder. Zato je Uzvišeni Allah izvor toga spomenuo kao nasrtaje 
rekavši: 







„...а povod je neslaganju bUa medusobna zavist, baš od onih 
kojima je data, i to kada su im već biU došU Jasni dokazi... " (El- 
-Bekare, 213.) 

Nasrtaji ili tiranija podrazumijevaju prelazak granice. Ovo je 
spomcnuto na više mjesta u Kur'anu kako bi bilo pouka za ovaj 


El-Buhari, Muslim, Ahmcd i drugi. Hadis od ЕБи-Ниге|ге i Amra b. El-Asa. 
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ummet. Ovoj tematici je veoma bliska i predaja u oba Sahiha od 
Hbu-Ez-Zinada, od El-E'aredža, od Ebu-Hurejre da je Allahov 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rckao; „Pustite me, ja vas nisam 
napustio. Oni k»ji su hili prije vas su propali samo ^ato što su mnopp pitaH i 
rasjlas^U .re oko svojih vjerovjesnika. Kaeia vam nešto ^ahranim vi se toga 
prociite, a kda vam nešto naredim i^vršite koliko mo^ete. Naredio im je 
da se čuvaju onoga što im nije naredeno pojašnjavajući da je povod 
propasti prvih naroda bio zbog čcstog zapitkivanja, a zatim razila- 
ženja oko poslanika griješenjem. 

Potom, postoji razilaženje oko Knjige kod onih koji jc potvrđu- 
ju i ono je dvojako. Prvo je razilaženje oko same objave, a drugo 
oko njenog tumačcnja. U oba slučaja postoji vjerovanje u dio, a ne- 
vjerovanje u drugi dio knjige. 

Primjer za prvo razilažcnje je razilaženje da li je Kur'an Allahov 
govor i objava? 

)edna grupacija jc rekla; То je govor koji se odvio Njegovorn 
moči i htijenjem zato što je stvoren u ncčemu mimo njega ili op- 
stoji u njemu. 

Druga grupa jc rekla; Kur'an je Njegova osobina koja opstoji u 
Njemu nije stvoren, ali On ne govori po svojoj moči i htijenju. 

Obje grupacijc su u svojim navodima objedinile istinu i neistinu. 
Vjeruju u dio istinc, a negiraju istinu koju iznosi druga grupacija. 
Prethodno je o tome bilo naznaka. 

Razilaženje u tumačenju, koje podrazumijeva vjerovanjc u dio a 
nevjerovanje u drugi dio je mnogobrojno. 'Гако su u hadisu (xl 
Amra b. Šuajba, a on od njegovog oca, a on od svoga oca prcnosi 
da je rekao; „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je izašao 
prcd svoje ashabe jednoga dana, a oni su se raspravljali oko sud- 
bine. Svaki od njih bi iznosio ajet, pa kao da sc na licu Poslanika, 


.Sahih. Navodi sc u h.r-Sahi/jii, 850. sa lancem prenosilaca od Ii,t-'l'irmizija i 
njegovim smarranje ovotf hadisa kao ispravnim. Navodi se u lii-ln'n, 155. i 
.514. sa predajom od Id-Buharija i Muslima. Tamo sam spomcnuo scdam 
drugih lanaca prenosilaca od h'.bu-Hurejre. 
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sallallahu alejhi vc sellem, otvori voćka nara. Rckao je: ']е ti vam to 
naređenot Jeste li time ^adu^enit Da Jedan dio Allahove Knjige opovrgavate 
drugim t Pogtedajte šta vam je naredeno i stijedite ga, a prodite se onoga što 
vamje Sjahranjeno."'' U drugoj predaji stoji: „О Ijudi! Zbog ovoga su 
ijatutati narodi ptije vas, ^ato što su se rasjtasjti oko svojih vjerovjesnika i 
jedan dio knjige drugim pohijati. Kur'an nije ohjtadjen da bi vi jedan njegov 
dio drugim pohijati, većje ohjavtjen da bi jedni d'ijetovi drugepotvrd'ivati. Ono 
što pnate od njega postupajte po tome, a ono što vam je manje jasno vjenjte u 
to. “ U Sl)cdećeoi verziji stoji: „Narodi prije vas nisu prokteti sve dok se 
nisu rasjšti. y\ rasprava oko Kur'ana je nevjerstvo. Ovaj hadis je 
poznat, a navodi se u musnedima i sunenima. Osnovu ovog hadisa 
navodi Muslim u svome Sahihu iz predaje Abdullaha b. Rebaha el- 
F.nsarija u којо) se kaže da je Abdullah b. Amr rckao: „Jednoga da- 
na u podnevsko vrijeme sam otišao do Poslanika, sallallahu alejhi 
vc sellem. Cuo je glasove dva ćovjeka koji su se razišli oko nckog 
ajeta. Allahov Poslanik, sallallahu alejhi vc sellem, je izašao pred 
nas a na njegovom licu se prcpoznavala srdžba, rekavši: 'Oni koji su 
biti prije vas propati su samo ^ato što su se ras^tasijii oko Knjige. 

Svi novotari se razilaze oko tumaćenja Kur'ana, vjeruju u dio a 
ne vjeruju u dio Kur'ana. Potvrduju ajete koji odgovaraju njihovom 
mišljcnju, a one koji se suprotstavljaju tumačc tako da pomjeraju 
rijcči sa njihovih mjesta, ili kažu da su dotićni ajeti manje jasni i da 
njihovo značenje niko nc zna. 'Гако negiraju objavljena znaćenja, 
što oznaćava ncvjerstvo, jcr vjerovanje u termin bez značenja je 
poput vjerovanja sljedbenika knjige, kao što Uzvišeni kaže: 


, f. 


... ^ 


^д]1 ЈЈП ^ 


„Primjer onih kojima je Tevrat u breme dat, pa ga potom ne 
nose, slični su magarcu kojiknjige nosi... “(El-Džumu'a, 5.) 

Uzvišeni kaže: 


Sahih, prethodno jc naveden. 
Sahih. 

■*'‘’" Sahih, jer да navodi Muslim. 
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4 j уаЈдЈ (Ц^З ^ 

„Neki od njih su nepismeni i ne znaju za Knjigu, nego samo 
zagatke...“ (В\-Ђск&гс, 78.) tj. učenje bez shvatanja značenja. Ovo 
nije poput vjernika koji shvati Kur'an i postupa po njemu, a kada 
mu nešto bude nejasno onda znanje o tome prepusti Allahu, kao 
što Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, kaže.- „Опо što ^nate od 
Kur'ana postupajte po tome, a ono što ne i^nate vratite na onoga koji ро^рпа- 
je. Zato izvršavaj ono što je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, 
naredio. 


Islam je Allahova jedina vjera na 
Zemlji i nebesima 

Autor kaže: „Allahova vjera na nebesima i zemlji je jedna, a 
to je dini-islam. Uzvišeni kaže: 

4 Л)Т juf ^.ojT oj 

„...Vjera je kod AUaha, doista, islam!...“ {A\i Imran, 19.) I 
kaže: 

4 (*^ ••• ^ 

„...i zadovoljan sam da vam islam bude »уега. " (El-Maide, 
3.) 

Islam je između pretjerivanja i zanemarivanja, između po- 
istovjećivanja i obesnaživanja, između džebra (vjerovanja da 
je određenje prisilno) i kadera (nevjerovanja u sudbinu), iz- 
među sigurnosti i gubljenja nade.“ 


Sahih, predaja se nalazi koti Ahmcda, 2/181. hatiis br. 462. 
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Potvrđeno se prenosi u Sahihu od Ebu-Hurejre, radijallahu an- 
hu, da je Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Nama sku- 
pini vjerovjesnikajejedna vjera. Llzvišeni kaže: 

4 - ^ 

onaj ko želi neku drugu vjeru osim islama, neće mu biti 
primljena...“ {h\i Imran, 85.) 

Ove riječi su generalne za svako vrijeme, ali su vjerozakoni razli- 
čiti. Тако Uzvišeni kaže: 

„svima vama smo гакоп ipravacpropisali... “(El-Maide, 48.) 

Vjera islam označava ono što je Uzvišeni Allaha propisao Svo- 
jim robovima jezicima Svojih poslanika. Temelji i ogranci ove vjere 
prenose se od poslanika. Ovo je sasvim jasno i očito. Svaki onaj 
koji ima sposobnost razlikovanja, bio maloljetan ili punoljetan, 
govorio arapski ili ne, pametan ili tupoglav, može da ucte u ovu 
vjeru u najkračem roku, a može iz nje izači još brže, tako što negira 
jednu riječ, utjeruje u laž, opire se, laže na Allaha, sumnja u Allahov 
govor, odbacuje objavljeno, sumnja u ono od čega je Allah odbacio 
sumnje i druge slične stvari tog značenja. 


Lahkoća podućavanja islamu 

Kur'an i Sunnet ukazuju na nadmoč vjere islama i lahkoču po- 
dučavanja islamu, tj. da onaj koji ga prihvati brzo ga nauči, a zatim 
istovremeno ode. Raznolikost terminologije prilikom Poslanikova, 
sallallahu alejhi ve sellem, podučavanja Ijudi islamu je shodna 
Ijudima koji se podučavaju. Ukoliko su Ijudi bili iz udaljenih krajeva 
kao što je Daman b. Sa'lebe en-Nedždi, ili izaslanstvo Abdul-Kajsa 


Muttefekun alejhi, a tekst se nalazi u Sahibul-d'jam!is-sajjr, 1465. 


393 




Ihn Hhi el-Hanefi 


onda bi ih podučio onomc što su neizostavno morali poznavati 
znajući da ćc sc njcgova vjera proširiti na sve horizonte. Potom bi 
im poslao onoga koji će ih podućavati ostalom za ćime su u potrc- 
bi. Onaj ko je bio blizu i u mogućnosti da dođe u svakom vremenu 
tako da postcpeno naućava, ili se za njega znalo da jc naučio ono 
što jc ncophodno, odazivao se shodno okolnostima i potrcbi, pre- 
ma onomc na što ukazuje samo stanje i okolnosti onoga koji pita. 
'l'ako je Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, rekao: „Keci: Ifijemjem u 
Allaha, a otida istraj. ”Onaj ko je uveo vjeru koju Allah nije dozvolio 
poznato je da tcmclji tc vjcrc ne mogu biti preneseni od Vjcrovjcs- 
nika, sallallahu alejhi ve sellem, niti od drugih poslanika, jer je ne- 
ispravno, a ono što jc paralclno vezano za neispravno i ono jc ncis- 
pravno, a što jc uporcdno vczano za istinu ono je istina. 


Islam između pretjerivanja i 
popuštanja 

Autorove rijcći: „Između pretjerivanja i popuštanja.” Uzvi- 
šeni kaže: 


> J jiu ’Ji ; 


„Reci: 'O sljedbenici Knjige, ne zastranjujte u vjerovanju 
svome, suprotno istini... '"(Hl-Maide, 77.) 

-■ "il kuT ^ ■ j j i_)wLL*j "i/j «шТ Ji-I Н iJi.jT ^ 


„ O vjemici, ne uskraćujte sebi lijepe stvari koje vam je AUah 
dozvolio, samo ne prelazite mjem, jer Allah ne voli one kojipre- 
tjemju. I jedite ono što vam AUah daje, što je dozvoljeno i Ujepo; 
i bojte se AUaha, u Kojeg vjerujete. “(Hl-Maide, 87-88.) 
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U oba Sahiha od Aiše, radijallahu anha, se prenosi da su neki 
Ijudi od ashaba Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, 
upitali supruge Allahovog Poslanika, sallallahu alejhi ve sellem, o 
njegovom djelu u tajnosti. jedan je rekao: Neću jesti meso, drugi 
neću se ženiti, a treći da neće spavati na postelji. То je došlo do 
Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, pa je rekao: „Staje s Ijudi- 
ma pa jedati od njih ka^e tako i tako. Medutim, ja postim i prekidam post, 
spavam i kJanjam, jedem meso, ■jenim se, a onaj ko it(bjejava moj Sunnet n je 
od mene. LI drugim zbirkama mimo oba Sahiha se navodi „Pita/i 
su 0 Pos/anikovom ibadetu u tajnosti, pa kao da su ga smatra/i mi'jemim. 

() povodu objave časnog ajeta se prenosi od Ibn-Džurejdža, a 
on od Ikrime da su Dsman b. Maz'un, Alija b. Ebi-Talib, Ibn-Mes- 
'ud, El-Mikdad b. el-Esved, Salim štićenik Ebu-Huzejfe, radijallahu 
anhum, ušli u celibat. Sjedili su u kućama, izbjegavali žene i obukli 
poderanu odjeću. Zabranili su sebi lijepu hranu i odjeću, osim 
onoga što su jeli i oblačili isposnici od Benu Israila. Željeli su se 
kastrirati i prepustili se noćnom namazu i postu danju. Potom je 
objavljen ajet: 










„О vjernici, ne uskraćujte sebi lijepe stvari koje vam je Allah 
dozvoiio, samo ne prelazite mjem, jer AUah ne voli one koji 
/wer/eri7/u. “(El-Maide, 87.) 

Kaže se: Nemojte ići za običajima koji nisu običaji muslimana. 
Ovdje se misli da su sebi uskratili žene, hranu i odjeću i odlučili da 


Sahih, ali se kocl njih tlvojice ovaj hadis prenosi od I'.nesa, a ne od Aišc. Oni 
prenose njcn hadis ali sa dmgim riječima. U njcmu se kažc: „Slaje.^tjudima, 
MdeSfivaju ono Uo je rneni dato kao otakšica. 'l'ako mi Atlaba, ja od njih botje po- 
•Sfnajem Allaha i riše se Sljega bojim nego oni. " LJ hadisu ncma dodatka: „Опај ko 
iejijegara moj Sunnet nije od mene. “ 

Zapravo, ova predaja se nalazi kod Pl-Buharija na počctku Pog/aidja o 
vjenčanju u događaju koji dolazi prije, bcz riječi 'u tajnosti'. Ovtt se nalazi kod 
Ahmeda, 3/259. 
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stalno klanjaju i poste, te da se kastriraju. Kada je ovaj ajet objav- 
Ijen o njima, Vjerovjesnik, sallallahu alejhi ve sellem, je poslao po 
njih, pa je rekao: „]/г samiprema sebi imatepravo, vaše oči imajupravo, 
postite i prekidajte post, klanjajte a i spavajte. Nije od nas ko ostavi naše 
sunnete. ‘‘ Rekli su: „Allahu, predajemo se da slijedimo ono što je 
objavljeno.^'*'’-'’ 


Islam između poistovjećivanja i 
obesnaživanja (negacije) 

Autorove riječi: „Između poistovjećivanja i obesnaživanja.“ 
Prethodno je rečeno da Allah voli da bude opisan onim čime je Se- 
be opisao i čime Ga je opisao Njegov Poslanik bez poistovječiva- 
nja. Zato se ne kaže: Njegov sluh je kao naš, Njegov vid je kao naš 
i sl. ali bez obesnaživanja. Zato se neče negirati ono čime se opisao 
i čime ga je opisao čovjek koji Ga je najviše znao Njegov Poslanik, 
sallallahu alejhi ve sellem. То je onda obesnaživanje, a o ovom zna- 
čenju je bilo prethodno govora. Slično ovome navodu autora su i 
riječi: „Ко se ne bude čuvao negacije i poistovjećivanja posr- 
nut će, pa neće ispravno izražavati AUahovu čistotu.“ Ovo 
značenje je uzeto iz značenja Uzvišenog: 

„...Njemu ništa nije slično! On sve čuje i sve vidi. “ (Eš-Sura., 

11 .) 

„...Njemu ništa nije sh'čno!" (Eš-Sura, 11.) su replika antropo- 
morfistima, a 


455 preciaja je sa ovim kontekstom slaba, a ujetino je i mursel. 
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„...Оп sve čuje i sve иЖ " (Eš-Sura, 11.) su replika onima koji 
obesnažuju (negiraju) Allahova svojstva. 


Islam između džebra i kadera 

Autorove riječi: „Između džebra i kadera.” Prethodno je bilo 
govora o ovom značenju kada je rečeno da rob nije prisiljen na 
svoja djela i govor, te da njegovi postupci nisu poput onoga koji 
drhti u strahu, ili pokretanje drveča prilikom vjetra. Djela nisu 
stvorena robu, nego predstavljaju postupak roba, njegovu zaradu i 
Allahovo stvaranje. 


Islam između sigurnosti i 
gubljenja nade 

Autorove riječi: „Između sigurnosti i gubljenja nade.” Тако- 
der, bilo je govora o ovom značenju kada je spomenuto da je oba- 
vezno da rob strahuje od kazne svoga Gospodara i nada se Nje- 
govoj milosti. Strah i nada su poput dva krila za roba na njegovom 
putovanju ka Allahu i vječnoj kuči. 


Čistota od zalutalih skupina 

Autor kaže: „Ovo je naša vjera i uvjerenje u javnosti i tajno- 
sti. Mi se utječemo Allahu od svakoga onoga ko se suprot- 
stavlja onome što smo spomenuli i pojasnili. Molimo Allaha 
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Uzvišenog da nas učvrsti u imanu i da nam da da ovaj svijet 
okončamo sa imanom. Molimo ga da nas sačuva od različitih 
zabluda, različitih mišljenja, prezrenih pravaca poput mušeb- 
biha (antrpomorfista), mu'tezila, džehmija, džebrija, kaderija 
i dr. - onih koji su se suprotstavili Sunnetu i Zajednici, a ud- 
ružili se sa zabludom. Mi se njih odričemo, a oni su kod nas 
zalutali i prezreni. Allah daje zaštitu i uputu.“ 


Autor riječima „Ovo je” ukazujc na svc što je prcthodno reče- 
no od početka knjige dovdje. 

Mušebbihe (antropomorfisti) su poistovjetili i usporedili Allaha 
Uzvišenog sa Njegovim stvorenjima u pogledu Njegovih svojstava. 
Oni imaju suprotno mišljenje krščanima koji su Uzvišenog poisto- 
vjetili sa Isaom, alejhis-selam, koji su Isaa, alejhis-selam, poistovjc- 
tili sa Stvoriteljem i učinili ga bogom, a ovi su poistovjetili Stvoritc- 
Ija sa stvorenjem, kao Davud el-Dževaribi i njcmu slični. 

Mu'tezile su Amr b. Ubejd, Vasil b. Ata'a el-GazaH-'’''’ i njihovi 
istomišljenici. Nazvani su tako jer su se odvojili od zajednice po- 
slije smrti Hasan el-Basrija, radijallahu anhu, početkom drugog sto- 
Iječa. Sjedili su izdvojcni od drugih. Katade i drugi bi im rekli: 
„Ovo su mu'tezile.” Rcčeno je da je Vasil b. Ata postavio temelje 
mu'tezilskog pravca, a u tome ga jc slijedio Amr b. Ubejd učenik 
El-I lasana el-Basrija. Za vrijemc Haruna Er-Rešida fibu-el-I luzcjl 
im je napisao dvije knjige pojasnivši njihov pravac. Njihov pravac 
jc sazdao na pet postavki koje su nazvali: pravednost, tevhid, 
sprovodenje prijetnje, ncriješen status, narcdivanje dobra i odvara- 
čanje od zla. Тако su pomiješali istinu sa neistinom, jer je to osobi- 
na novotarija koje sadrže istinu i neistinu. 

Oni su Allaha poistovjetili sa stvorenjima u djelima, jer su ana- 
logno gledali na Allahova djela na osnovu djela robova. Ono što je 
priličilo robovima po njima je priličilo i Allahu, a što je bilo ružno 


()n jc Ebu-f luzejfe Vasil b. Ata'a el-Mahzumi cl-Basri el-(fazzal, vođa mu'tc- 
zila. Umro јс З.М. h.g. 
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za robovc bilo je ružno i za Allaha. Govorili su: „Obavcza je da či- 
ni to i to, a nije dozvoljeno da čini to i to”, shodno svojoj iskrivlje- 
noj analogiji. Kada bi čovjek robovlasnik vidio svoje robove kako 
čine blud sa ropkinjama, a ne spriječi ih u tome, smatrali bi ga 
onim koji ružno uzima za lijepo ili nemočnim. Како je onda ispra- 
vno usporcdivati djela Llzvišeniog sa djelima Njegovih robova?! 
Govor o ovome jc više pojašnjen na odgovarajučem mjestu. 

Pod pravednošču su sakrili negiranje sudbinc. Rekli su: „Allah 
nc stvara zlo, niti ga prcsuduje, jer kada bi ga stvorio, a zatim Ijude 
kažnjavao zbog zla, to bi bila nepravda, Llzvišeni Allah je pravcdan 
i ne čini nepravdu.” Iz ovog ncispravnog temelja proističe da sc u 
Allahovom carstvu dcšava ono što On nc žcli. Ili da nešto želi a 
ono ne budc, a tada se ncminovno mora reči da je nemočan. Neka 
je Allah uzvišcn od toga. 

Iza tcvhida su sakrili mišljenje o stvaranju Kur'ana, jer da nijc 
stvorcn onda bi bilo neminovno da bude više onih koji oduvijek 
postoje. Iz ovog neispravnog mišljenja proističe da su Njegovo 
znanje, moč i ostala svojstva stvorena, ili je to čista oprečnost. 

Za prijctnju su rekli: „Ако zaprijeti nekim Svojim robovima, on- 
da nije dozvoljeno da ih ne kazni i iznevjeri Svoje obečanje o pri- 
jetnji.” On neče izncvjeriti obečanje. Тако nc oprašta kome hoče, 
niti prelazi preko grijcha, prema njihovoj tvrdnji. 

Postavka neriješcnog statusa kod njih označava da onaj koji po- 
čini veliki grijeh izlazi iz vjerovanja, ali ne ulazi u nevjerstvo (tj. on 
je izmcdu dva stcpena). 

Naredivanje dobra kod njih označava sljcdeči govor: „Dužnost 
nam je drugima narcditi ono što nam je naredeno i privoLiti ih na 
ono što je nama dužnost. То je naređivanje dobra i odvračanje od 
zla. Na osnovu toga su uveli u ovo pravilo da je dozvoljcno boriti 
se protiv imama ako su nepravedni. Prcthodno ja dat odgovor na 
ovih pet sumnji na odgovarajučem mjestu. 

Tevhid i pravednost su kod njih razumske postavke, a isprav- 
nost dokaza za koje se doznaje sluhom se zna samo putcm ovih 
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postavki. Kada argumentiraju sličnim dokazima (kur'ansko-hadis- 
kim tekstovima) onda ih samo spominju da bi ojačali ove svoje ne- 
ispravne postavke, a ne da bi se na njih oslanjali. Oni kažu: Mi ovo 
ne potvrdujemo putem slušnih dokaza, več je znanje o njima pret- 
hodilo znanju o ispravnosti predaja. Neki to uopče ne spominju 
prilikom spomena postavki, jer prema njima u njima nema nikakve 
koristi. Neki ih spominju kako bi pojasnili da se predaje slažu sa 
razumom i kako bi Ijude za njih pridobiJi, a ne da bi se na njih osla- 
njali. Kur'an i hadis su za njih poput svjedoka koji predstavljaju vi- 
šak u odnosu na glavne svjedoke. Nema potrebe da vojska bude 
pomognuta. Prema stepenu onoga koji slijedi svoju strast postoji 
saglasnost da je šerijat ono za čime on strastveno ide!? Omer b. 
Abdul-Aziz je rekao: „Ne budi od onih koji slijede istinu kada ona 
odgovara njegoj strasti, a suprotstavlja se istini kada se suprotstav- 
Ija njegovoj strasti, jer tada nečeš biti nagraden zato što si u sagla- 
snosti sa istinom, a bit češ kažnjen za ono što si ostavio od nje. U 
obe okolnosti tada slijediš svoju strast. Isto tako, djela se cijene 
prema namjerama i svakom čovjeku pripada ono što je namjera- 
vao. Djelo je popratno za namjeru i žeiju onoga ko ga čini. Jako 
uvjerenje takoder prati znanje o tome i potvrda. l^ošto ono prati 
vjerovanje, onda je i dio vjerovanja, kao kada je dobro djelo s dob- 
rim nijjetom i ono bude dobro, a u suprotnom nije. Govor sljed- 
benika vjerovanja koji je popratan za one koji nemaju vjere je po- 
put djela dobrih Ijudi bez namjere da ga oni čine. Medu mu'te- 
zilama ima mnogo otpadnika. Medu njima ima onih čija su djela u 
ovom životu propala, a oni misle da dobro postupaju. 

Džehmije se pripisuju Džehmu b. Safvanu es-Semerkandiju. 
On je prvi iznio negaciju svojstava i obesnaživanja. Preuzeo je to 
od El-Dža'da b. Dirhema kojeg je Halid b. Abdullah el-Kasri za- 
klao kao kurban na kurbanski bajram. Održao je govor na kur- 
banski bajram i rekao: „TJudi, prinosite žrtve, neka Allah od vas 
primiri. Ja ču priklati Rl-Dža'da b. Dirhema. On tvdi da Allah Ibra- 
hima nije uzeo kao prisnog prijatelja i da nije sa Musaom razgo- 
varao. Neka je Allah Uzvišen od onoga što je govorio el-Dža'd.” 
Zatim je sišao sa minbera i priklao ga. То je bilo nakon traženja 
fetvi od tadašnjih učenjaka, a oni su ispravni prethodnici, Allah im 
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se smilovao. Kasnijc sc pojavio Džchm u Horosanu i ponovo jav- 
no iznio istc tvrdnje. Ljudi su ga u tomc slijcdili nakon što je osta- 
vio namaz čctrdcsct dana sumnjajući u svoga Gospodara, jcr se 
raspravljao sa nckim mušricima koji su se nazivali es-semnije, tj. 
indijski filozofi koji ostavljaju svo znanje osim onoga što sc stjcčc 
čulima. Rckli su mu: „Ovo je toj gospodar kojeg obožavaš. Da li sc 
može vidjcti, omirisati ili dodirnuti?” Rečc: „Ne.” Rckli su mu: 
„Onda nc postoji.” Poslije toga četrdcsct dana nije nikoga oboža- 
vao. Kada jc njcgovo srce bilo ispražnjcno od božanstva koje je 
obožavao, onda mu jc šejtan uklcsao novo uvjcrcnjc na osnovu 
idejc. Rekao mu jc: „Оп jc apsolutno postojanjc.” Ncgirao jc sva 
svojstva i uspostavio kontakt sa El-Dža'dom. Rečcno je da jc El- 
-Dža'd imao kontakt sa sabejskim filozofima od stanovnika Har- 
rana. Takodcr se kaže da je ncke ideje prcuzeo od židova koji su 
izmijenili svoju vjcru, koji su bili u vezi sa Lebidom b. cl-E'asamom 
koji jc opsihrio Vjerovjesnika, sallallahu alcjhi vc scllcm. Džehm je 
pogubljcn u Horosanu. Pogubio ga je Selm b. Ahvcz, ali se več nje- 
gova ideja proširila medu Ijudima. Kasnijc su je slijcpo prcuzclc 
mu'tczilc. Džchm ih je uveo u obcsnaživanjc svojstava jer je ne- 
girao u suštini Allahova imena, a oni ncgiraju svojstva, a nc imena. 
Učenjaci su sc sporili oko džehmija, tj. da li spadaju i scdamdeset i 
dvijc skupinc ili nc? O tome imaju dva mišljcnja. 

Abdullah b. cl-Mubarck i Jusuf b. Esbat'*-'’’ su rckli da nc spadaju 
mcdu sedamdeset dvije skupinc. Džchmijska ideologija se proširila 
od iskušenja imama Ahmcda b. Hanbcla i drugih učcnjaka Sunncta. 
Za vrijeme vladavinc El-Mc'muna su ojačali i postali mnogobrojni- 
ji. El-Mc'mun jc boravio jcdno vrijemc u Horosanu i sastajao sc sa 
njima. Zatim je iz Tarsusa napisao naredbu o kažnjavanju i to dvjc- 
sto osamnaeste godinc, kada jc i umro. Imama Ahmcda su vratili u 
zatvor u Bagdad dvjcsto dvadesetc hidžrctskc godine. Tu jc imao 
iskušcnje sa halifom El-Mu'tesimom i verbalnu raspravu. Kada im 
jc rcplicirao na ono čimc su argumentirali protiv njega i pojasnio 
im da nemaju dokaza nizašta od toga, tc da je traženje od Ijudi da 


jcdan od uglednih a.sketa i učenjaka, poznat po svojim vazovima i mudrim 
izrekama. 


401 



Ibn Hbi el-HaneJi 


budu suglasni sa njima i njihovo iskušavanje samo neznanje i 
nepravda, El-Mu'tesim ga je htio pustiti. Medutim, neki su mu uka- 
zali da je veća korist da ga izbičuje kako se nikada poslije ne bi 
oskrnavila neprikosnovenost halifata. Kada su ga izbičevali mase su 
bile ogorčene. Prepali su se i onda ga pustili. Ova priča je poznata 
u historijskim knjigama. Sam Džehm je imao nekoliko zasebnih 
mišljenja: Džennet i Džehennem će nestati, vjerovanje je samo 
spoznaja, nevjerstvo je samo neznanje, niko ne čini u suštini osim 
Allah Jedini, a Ijudima su djela pripisana metaforično, kao što se 
kaže: Drvo se pomjerilo, kosmos kruži ili Sunce je zašlo. Pjesnik je 
lijepo rekao: 


Čudim se šejtanu (Idjpihmu) koji glasno Ijude potjva u vatru, 

Л njegovo imeje isjvedeno nasjva DJjehennem. 

Prenosi se da je Ebu-Hanife, Allah mu se smilovao, kada je upi- 
tan o govoru o pojavama i tijelima, rekao: „Neka Allah prokune 
Amra b. Ubejda, on je Ijudima otvorio govor o ovome!” 

Džebrije: Osnova njihove ideje počinje od Džehma b. Safvana, 
tj. da je djelo roba na stepenu njegove visine i boje. Oni stoje na- 
suprot kaderijama koji niječu kader. Kaderije su pripisane kaderu 
zato što ga niječu, kao što su murdžije nazvane murdžijama zato 
što niječu irdža', jer niko ne može odgoditi Allahovu naredbu, ili če 
ih kazniti, ili če im oprostiti. Nekada se džebrije nazivaju kaderi- 
jama jer pretjeruju u potvrdi sudbine. Тако se isto nazivaju oni koji 
kategorički ne potvrduju ništa od obečanja i prijetnje, več pretjeru- 
ju u irdžau, odgadanju svake stvari ili naredbe u svim vrstama. Ne 
potvrduju nagradu onome ko se pokaje, niti kaznu onome ko se ne 
pokaje, kao što se ona ne potvrduje dotičnoj osobi. Prve murdžije 
su odgadale pitanje Osmana i Alije ne svjedočeči im ni iman ni 
kufr. 

O pokudi kaderija postoje mnogobrojni hadisi u Sunenima. Neke 
prenosi Ebu-Davud u svome Sunenu iz hadisa Abdulaziza b. Ebi- 
-Hazima, od njegovog oca, od Ibn-Omera da je Vjerovjesnik, salla- 
Ilahu alejhi ve sellem, rekao: „Kaderije su medjjtsije ovog umeta. Ako 
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obole nemojte ib ohilatjiti, ako umru nemojte njihovom ukopu pristitvovati. ”“*5^ 
() pokudi kaderija prenosc se mnogi drugi hadisi. 

Učenjaci u hadisu su govorili o vjerodosotjnosti pripisivanja 
ovih hadisa Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, a ispravno je da se 
zaustavljaju na ashabima, za razliku od hadisa koji se navode o 
pokudi haridžija. Samo se u Sahihima o njima navodi desct hadisa. 
Rl-Buhari navodi tri, a Muslim ostale. Medutim, njihova sličnost 
medžusijama je očita, a njihova ideologija je gora od medžusijske. 
Medžusije su uvjerene da postoje dva stvoritelja, a kaderije vjeruju 
da ih ima više. 

Ovc oprečne novotarijc su se pojavile poslijc smutnji koje su ra- 
stočile ummet. Тако jc El-Buhari u svome Sahihu od Se'ida b. 
Musejjeba'’'’'^ prenosi da je rckao: „Desila se prva smutnja, tj. Ubi- 
stvo Osmana, pa nije izostavila nijednog od učesnika Bedra. Desila 
se druga smutnja, pa nije izostavila nijednog od učesnika Hudejbije. 
Desila se treča smutnja, pa se nije odigla a Ijudi su imali razum i 
snagu. I laridžijc i šiije su nastale u prvoj smutnji, kaderije i mur- 
džije udrugoj smutnji, a džehmije i trečoj smutnji. Oni su postali 

4 i ^ o! ^ 

„...опј koji su vjeru svoju raskomadali i u stranke se podije- 
У/7У.„“(Т1-Еп'ат, 159.) 

Na novotarije su odgovarali novotarijom. |edni su pretjerali u 
poglcdu veličanja Alije, drugi su ga proglasili nevjernikom. Sljedeči 
su pretjerali u prijetnji rckavši da če neki vjernici biti vječno u vatri, 
a drugi su pretjerali u obečanju tako da su negirali dio prijetnje, tj. 
misilim na murdžije. Sljedeči su pretjerali izražavajuči čistotu 
Allahu tako da su negirali Njegova svojstva, a drugi su pretjerali u 
potvrdi, tako da su zapali u antropomorfizam. Počcli su uvoditi 
dokaze i pitanja koja nisu utemeljcna i udaljavati se od utemeljenih. 
Neki od njih su sc pomagali pri tome knjigama prijašnjih naroda. 


Hascn, kao što je prethodno rećeno. 

On je veliki imam, nbu-Muhammed Se'id b. r.l-Musejjeb b. Hazn el-Kureši 
el-Mahzumi, učenjak Medine, predvodnik tabi'ina. Umro je 94. h.g. 
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kršćana, medžusija i sabejaca. Drugi su čitali njihove knjige pa su 
zabludu unijeli u svoja pitanja i dokaze. Nekada su mijenjali ter- 
mine a nekada značenja. Pomiješali su neistinu sa istinom, skriva- 
juči istinu s kojom je došao njihov vjerovjesnik. Razdijelili su se, ra- 
zišli i počeli govoriti o tijelu, pojavi, davanju Allahu tjelesnih osobi- 
na negirajuči to i potvrdujuči. 


Zastranjivanje s Pravog puta 
povod je zablude svih frakcija 


Povod zablude ovih i sličnih frakcija je zastranjivanje sa pravoga 
puta čije nam je slijedenje naredio Uzvišeni Ciospodar. On kaže: 


^ i ^ t 

■-« 0^3 ^ 


„i doista, ovo je pravi put Мој, pa se njega držite i diuge pu- 
teve ne slijedite, pa da vas odvoje od puta Njegova ." (EI-En'am, 
153 .) 


A« <• 

^ Л - s ;% ч ^ ^ 

^ Č)1 a j cji 1_5^^1 < .-Oi t'.ft 


„Reci: ’Ovo je put тпој, ja pozivam k AUahu, imajući jasne 
dokaze, ja, i svaki onaj koji me shjedi..." 108 .) 


On je u jednini spomenuo ispravni put, a u množini stranputice 
koje su mu suprotne. Od Abdullaha b. Mes'uda se prenosi da je 
rekao: „Allahov Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, je nacrtao jed- 
nu crtu i rckao: „Ovo je Allahov put.” Zatim je nacrtao druge crte 
sdesna i slijeva i rekao: 'Ovo su stranputice. Na svakom od tih pu- 
teva stoji šejtan koji poziva u njega.' Potom je proučio ajet: 


^ 'sjćš J;JjT i iji/b \1л-.:Ј. ili ob > 

^ l »l 


404 




Kumentar Tahavijeve poslanice o vjerovanju 


„...i doista, ovo je pravi put Мој, pa se njega držite i druge 
puteve ne slijedite, pa da vas odvoje od puta Njegova; eto, to 
vam On nareduje, da biste se grijeha klonili. “(El-Rn'am, 153.)'*'’" 

Odavdje se spoznaje neizostavna nužnost čovjeka za molbom 
Ciospodaru da ga uputi na ispravni put. Zato je Allah Llzvišeni pro- 
pisao učenje Fatihe na svakom namazu kao farz ili vadžib, shodno 
razilaženju učenjaka u tome, jer je rob u potrebi za dovom koja 
ima veliku vrijednost i koja sadrži največe i najuzvišenije oblike po- 
tražnje. Uzvišeni AUah nam je naredio da govorimo: 


Лр jš- ^ ^ 'Ле - c— »лј1 Кд)! i»yv^T Lii^T Џ 

4 С)! ćftTb^T 


„Uputi nas na Pravi put. Na put onih kojima si blagodati 
podario. A ne onih na koje se srdžba izlila i koji su zalutali. “ 
(El-Fatiha, 5-7.) 

Od Vjerovjesnika, sallallahu alejhi ve sellem, se vjerodostojno 
prenosi da je rekao: „Na ^dovese itt^lila srd^ha, a kršćani su tt^alutali. 
Takoder se u Sahihu potvrđeno prenosi od Vjerovjesnika, sallallahu 
alejhi ve sellem, da je rekao: „Slijedit ćete obićaje onihprije vas kao što su 
perke na strijeli jedna drugom predane, pa kada bi ušli u gušterovu rupu i 

ш biste u nju ;////.” Upitaše: „Allahov Poslaniče, je li se to odnosi na 
židove i krščane?” Reče: „А na koga drugtg?!" ]еЛпл grupa isprav- 


Sahih, prenosi ga El-Hakim i drugi u Tabrid^us-sunneh, 17. 

Sahih, prenosi ga Et-Tirmizi i drugi. Ibn-Hibban kaže da je vjerodostojan, 
1715, 2279. 

‘'^’2 Muttefekun alejhi; El-Buhari, 3456; Muslim, 2669; hadis od Ebu-Se'ida el- 
-Hudrija, a navodi se u mome komentaru djela Islahul-mesad^d od šcjha el- 
-Kasimija, br. 31. Prenosi ga Ibn Ebi-Asim u Es-Sunneh, 74, 75. uz predaje 
koje mu svjedoče, 72, 73. a postoji još jedna koja joj svjedoči, a navodi se u 
Ej-.Sahiha, 6348. 

„Allahu, Tebi pripada slava i zahvala, svjedočim da nema drugog boga osim 
Tebe, od tebe tražim oprosta i kajem Ti se.“ 

Damask, 11.12. 1381. Muhammed Nasiruddin el-Albani. 

Potom sam revidirao svoju valorizaciju i dopunio ono što me je prije mimo- 
išlo dodajuči mnoge korisne dodatke na prethodnu valorizaciju i ispravljajući 
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nih prethodnika je rekla. „Опај ko zastrani iz reda učenjaka sličan 
je židovima, a ko zastrani iz reda pobožnjaka sličan je krščanima. 
Zato češ nači da večina zastranjelih iz reda sljedbenika kelama, 
mu'tezila i sličnih njima imaju sličnosti sa židovima, čak i židovski 
učenjaci čitaju knjige mu'tezilskih predvodnika smatrajuči njihov 
pravac dobrim. Isto tako predvodnici mu'tezila naklonjeni su žido- 
vima i daju im prednost nad krščanima. Večina zastranjenlih po- 
božnjaka iz reda sufija i njima sličnih imaju sličnosti sa krščanima. 
Zato su naklonjeni jednoj vrsti monaštva, utjelovljenja, panteizma i 
sl. Sufijski predvodnici kritizairaju ilmul-kelam i njegove poborni- 
ke, a mu'tezilski prekoravaju pravac ovih, te pišu poscbna djela o 
pokudi slušanja, emocija i mnogim vrstama isposništva i asketizma 
koje su ovi uveli. 


Zalutale sekte u pogledu Objave 

Zalutale sekte u pogledu objave imaju dva pravca: pravac iz- 
mjene i pravac proglašavanja drugih neznalicama. Oni koji su sklo- 
ni izmjeni su dvovrsni. Prvi su sljedbenici mašte i fikcija, a drugi 
izmjene i tumačenja. 

Sljedbenici fikcija i mašte govore: Vjerovjesnici su prenijeli oba- 
vijesti o Allahu, Sudnjcm danu, Džennctu, Džehennemu, opisujuči 
to stvarima koje nisu podudarne sa pravom stvarnošču. Medutim, 
oni su im se obračali sa onim što su mogli zamisliti i maštati kao da 
je Allah nešto veliko, da če se tijela vratiti, da čc imati čulna uživa- 
nja i čulnu patnju, iako u suštini nije tako. Zapravo, u tome je ko- 
rist masa. Ako se radi o laži, onda jc to laž radi kcjristi masa. Ibn- 
-Sina i njemu slični, Allah ga prokleo, su postavili posebne postav- 
ke na ovom temelju. 


štamparskc i;rcškc kojc nisu bilc spomcnutc na popisu c;rcšaka i ispravnosti. 
Uzvišcni Allah jcclino uputatjc. Amman, 1.11.14()3.h.u;. Muhammed Nasiriul- 
din cl-/\lbani. 
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Sljcdbenici izmjcnc i tumačenja govore: Vjerovjesnici sa svojim 
izrazima nisu mislili na istinu u pravom smislu riječi, a istina je ono 
što smo mi saznali našim razumima. Zatim se trutie da protumačc 
izreke (šcrijatske tekstovc) onako kako odgovara njihovom mišlje- 
nju i to različitim tumačenjima. Zato ih vcćina nije katcgorilki za- 
stupala tumačenjima, već su govorili moguće je da se misli na ovo, 
a najviše što su imali sa sobom od dokaza je da tcrmin trpi višc tu- 
mačcnja. 

Sljedbenici odvođenja u neznanje i zabludu u suštini govore: 
Vjerovjesnici i sljedbenici vjcrovjesnika su zalutale neznalicc. Oni 
nc znaju šta je Aliah htio kada sc opisao u ajctima i izrekama vjc- 
rovjcsnika. Kažu: Moguče je da tckst ima tumačcnjc koje poznajc 
samo Allah, a ne poznajc ga ni Džibril, ni Muhammcd ni drugi vje- 
rovjesnici, a kamoli ashabi i tabiini koji ih slijede po dobru. Mu- 
hammed, sallallahu alejhi vc scllem, je učio: 

„Svemilosni, Koji se nad Aršom "(IVha, .5.)'*^’^ 


„К Njemu se dižu lijepe riječi... "(I’atir, 10.) 


4 
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Cji di 1 ‘ л \јл 


„...šta te navelo dn se ne pokloniš onome koga sam Ja Svojim 
dvjema гикати stvorio?“ 75.) 

On nije poznavao značenje ovih ajcta, več značcnjc na koje uka- 
zuju poznaje samo Allah Uzvišcni. Mislili su da jc ovo pravac is- 
pravnih prethodnika. 

Zatim, ima onih koji kažu: Ovim se želi suprotno od onoga na 
što ukazuju shvatljivi i očiti šerijatski dokazi. То ne zna niko, kao 


Afifi kažc: „Poifledaj knjigu Der'u teamli et-akJi ven-nakti od Ibn-Tcjmijjc, 
l/.^-6 i rcfsir ajcta od Ibn-Kcsira: Ali Imrnn, 7.“ 
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što se ne zna trenutak nastupanja Sudnjeg časa. Neki od njih kažu: 
То se odvija prema vanjštini. Oni nemaju zajedničko mišljenje da 
Poslanik, sallallahu alejhi ve sellem, nije pojasnio ono što je želio 
reči tekstovima koje smatraju problematičnim i manje jasnim. Zato 
svaka ova skupina problematične tekstove čini različitim od pro- 
blematičnih tekstova druge skupine. Neki od njih, takoder, kažu: 
Ne zna se njihovo značenje, a drugi kažu: On je znao njihova zna- 
čenja, ali ih nije pojasnio, več je njihovo pojašnjenje prepustio ra- 
zumskim dokazima. Zato onaj koji se trudi da stekne znanje mora 
tumačiti ove tekstove. Oni se slažu u konstataciji da Poslanik, salla- 
llahu alejhi ve sellem, nije znao, ili nije bio poznat . Zapravo, mi 
smo saznali istinu našim razumima, pa smo uložili trud da Posla- 
nikov, sallallahu alejhi ve sellem, govor protumačimo onako kako 
odgovara našim razumima, a vjerovjesnici i njihovi sljedbenici ne 
poznaju razumska pitanja, niti shvataju dokaze koji se prenose 
sluhom. Sve je ovo zabluda i odvodenje u zabludu sa pravoga puta. 

Molimo Allaha za spas i oprost od ovakvog ispraznog govora 
koji njegove pobornike vodi u propast. 

Neka je slava Gospodaru Tvome, Cjospdoaru ponosa (dostoja- 
nstva), i visoko je iznad onoga što Mu pripisuju. Neka je selam na 
poslanike i neka je zahvala Allahu Cjospodaru svjetova. 

Na kraju originalnog spisa stoji sljedeče: Pisanje ove knjige je 
završeno rukama siromaha, sluge velikih učenjaka i autora knjiga u 
džamiji škole Merdžan. Neka je na njega Allahova milost i zado- 
voljstvo, Abdul-Muhji b. Abdul-Hamid b. el-Hadždž Mekki eš-Sej- 
hali el-Bagdadi, ponedjeljak 9. redžeb 1322.g.h. 
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